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Presentacion

Si comunicar es compartir la significacion,

participar es compartir la accién.

La educacién seria entonces el decisivo lugar de su enfrecruce.
Pero para ello deberd convertirse

en el espacio de conversacién de los saberes

y las narrativas que configuran las oralidades,

las literalidades y las visualidades

(Martin, 2002, p. 1)

Caminamos en distinfos rumbos, en ese andar nuestros pasos tienen
puntos de convergencia, la puesta en comuUn que nos dice Grimson
(2001). El reconocer, desde la academia, esos caminos diversos
y los puntos en que coincidimos es una apuesta que nos permite
escucharnos, reconocernos, revalorarnos, aprender a andar los
caminos otros y por supuesto, interactuar y relacionarnos con las otras
culturas, las distintas a las que pertenecemos, para comprender los
fendmenos socioculturales, de género, ambientales, territoriales, entre
ofros, que forman parte de nuestro cotidiano y poder abonar a su
discusion.
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La obra colectiva Los esfudios interculturales desde el sureste:
interacciones, ritualidades, fterritorios y diversidades constifuye un
aporte al campo de la investigacion de las ciencias sociales, en
primer lugar, desde una perspectiva interdisciplinar, que integra la
reflexion de sus autoras y autores a través de los nueve capitulos que
la componen.

En segundo lugar, constituye la primera publicacion coordinada
desde el posgrado en Estudios Interculturales que oferta la Universidad
Intercultural de Chiapas (UNICH). En ella, la polifonia de voces y
miradas se asoma en sus diversos contenidos que dejan entrever las
distintas temdticas que se abordan desde el enfoque de los estudios
interculturales, que como senalan Dietz, Mateos, Jiménez y Mendoza
(2009, p. 59), es un

campo emergente de preocupaciones transdisciplinarias en
torno a los contactos y las relaciones que a nivel, tanto individual
como colectivo, a nivel vivencial asi como a nivel institucional se
articulan en contextos de diversidad y heterogeneidad cultural.

Cada capitulo nos lleva a adentrarnos a temas que implican el
reconocimiento de lo latinoamericano, la participacion comunitaria
desde un pueblo maya tsoftsil, la cosmovisidon vy territorialidad tseltal, la
lucha de las mujeres en defensa de los territorios, la musica tradicional
de Chiapa de Corzo, uno de los municipios de la entidad chiapaneca.
Asimismo, toma lugar la escuela como un espacio de discriminacion
desde testimonios de mujeres trans en Chiapas, los procesos de
vinculacion comunitaria que se gestan en la UNICH, el arte desde las
juventudes como una estrategia para la paz en San Cristébal de Las
Casas, Chiapas y el pluralismo y contrato social en Argentina.

Las voces de esta obra incluyen la participacion de maestrantes
en el posgrado de Estudios Interculturales, asi como de docentes



del posgrado y externos, quienes a través de sus reflexiones nos
permiten ir conociendo y reconociendo ofros temas que nos rodean.
El enfoque intercultural representa la perspectiva que analiza los
distintos fendmenos desde lo interdisciplinar con una apuesta a lo
fransdisciplinar, lo que permite, no solo conocer diversas facetas de los
temas, sino también la posibilidad de ubicarlos en los planos “fdctico, o
de los hechos y un plano normativo o de las propuestas sociopoliticas,
educativas y éticas” (Dietz, Mateos, Jiménez y Mendoza, 2009, p. é1).
Asimismo, el desarrollo de la obra contfiene elementos que abonan a
las fres dimensiones que propone Dietz (2008), intercultural, interactoral
e inferlingUe.

Es de suma importancia volver la mirada a las investigaciones que
se trabajan desde casa, desde los territorios mds préoximos a nuestro
cotidiano, con las voces no solo de quienes son colegas y estudiantes,
sino quienes, a diario, en el dia a dia forman parte del nosotros. De esta
forma, el camino de los estudios interculturales en Chiapas, en México,
en América Latina, cobra sentido, no solo desde la academia, sino
desde las historias, contextos, colaboradoras y colaboradores con los
que se interactua, desde estos estudios interculturales se pretende no
solo comprender y explicar los fendmenos distintos a partir de lo inter y
transdisciplinar, también aportar para la transformacion social.

Maria Gabriela Lépez Sudrez
Marzo, 2025
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Prologo

No basta con abrirse una vez.

De nuevo tienes que hundir los dedos en tu ombligo,
con las dos manos abiertas del todo, soltar ratas

y cucarachas muertas, lluvia de primavera, elote joven.
Volver el laberinto del revés. Agitarlo.

(Anzaldua, 2016, p. 227)

Hoy mds que nunca se vuelve necesario y apremiante remarcar,
rehacer y reandar los caminos de lo intercultural a través de la
escucha de diferentes procesos que parten de matrices bioculturales
desde cada territorio, que intentan, ademds, escapar muchas veces a
las estructuras de produccidn de conocimiento hegemodnico. En este
senfido, estos reandares implican comprender la diversidad como una
condiciéon de existencia que debe prevalecer por encima de aquellas
posturas neocliberales, patriarcales nacionalistas, supremacistas,
racistas y clasistas que permanecen y emergen en la actualidad. De
tal manera que miremos aquellos procesos propios de los territorios
locales, los terrufios, mds alld de las delimitaciones administrativas del
estado-nacién o aquellos marcos identitarios totalizadores que borran

11
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la diversidad de vidas, cuerpos y experiencias. En palabras de Silvia
Rivera Cusicanqui, situarnos en lo intercultural implica ir mds alld de
las fronteras nacionales y encontrar mds bien aquellas condiciones en
comun, sin olvidar en todo caso aquellos “trayectos nacionales que
los diferencian”.

Lo que tenemos en todo caso es una realidad de regiones, de
territorios articulados por paisajes, por lagos, por rios y montanas,
gue convocan a prdcticas, individuales y colectivas, en las que
se hace visible la huella de memorias sociales en torno a los
bienes comunes. (Rivera, 2018, p. 118)

Por eso, este libro recopila, desde una regidén Sur Sureste de
México: reflexiones, apuestas tedricas, abordajes metodoldgicos,
espirifualidades, territorios, ritualidades y experiencias de procesos
interculturales que se interconectan con una regién Latinoamericana
0 con una regién Sur global; procesos que se dan a diferentes escalas
territoriales y que son cruzados por un sistema socioecondmico
sostenido en el racismo, el clasismo, la blanquitud, el machismo
y la colonialidad. Las y los autores ademds de entablar discusiones
epistemoldgicas, tedricas y metodoldgicas, dan cuenta, desde sus
experiencias situadas, a partir de los entrecruces de las categorias
de género, sexualidad, edad, cuidados y medio ambiente; territorio y
cosmovision; identidades, musica y culturas; el ritual, conflicto cultural
y epistemologias decoloniales.

De tal modo que estas palabras, en su conjunto, resuenan en medio
de un panorama geopolitico poco prometedor en el que resurgen
posicionamientos politicos e ideoldgicos radicales fundamentados
en desigualdades etnoraciales, religiosas y culturales, pero al mismo
fiempo confluyen formas alternativas de existir, saber y hacer,
encaminadas a la busqueda de condiciones mds igualitarias y justas.
Para Silvia Rivera Cusicanqui (2018, p. 93):



...ese aqui-ahora estd marcado por experiencias inéditas de
agresiény violencia, pero también de movilizaciéon e interpelacion
desde abajo a los poderes e intereses del estado y el capital.
Quizds no se perciba de manera profunda y urgente lo que estos
eventos y situaciones criticas implican para la reflexion tedrica en
las ciencias sociales de nuestra América. Y es que se trata, a mi
entender, de una crisis que afecta al sentido mismo de nuestra
principal herramienta, las palabras.

El esfuerzo de la coordinacién colectiva de este libro, desde la
Universidad Intercultural de Chiapas, radica en reunir diferentes voces,
acciones, lugares, estrategias y lenguas que hacen un llamado a la
esperanza y la supervivencia, asi como al desencuadre disciplinar
en las Ciencias Sociales y Humanisticas a partir del encuentro desde
el campo de los Estudios Interculturales con los Estudios de Género,
Estudios Culturales, Comunicacién Intercultural y Ecologia, entre
ofras intersecciones. Lejos de pretender estar fuera de las relaciones
de poder epistémicas y académicas, las colocan sobre la mesa,
desentrananlas propias contradicciones y, a modo de Gloria AnzaldUa
(2016), agitan y revelan aquel ruido de las ranas para provocar alzar
la vista; menudo reto.

Ahora bien, una vez que nos han provocado a alzar la vista, no basta
con percibirlas desigualdades, nombrar las violencias y discriminaciones
en todas sus dimensiones, o bien concebir el peligro o el riesgo, sino que
invitan de algun modo a colocarnos desde “el ofro lado” o “algin otro
lado” de las cosas y observar aqguellas condiciones de vulnerabilidad
como espacios de gestacion de redes, de discursos antihegemadnicos
y de prdcticas encaminadas a una mayor igualdad de condiciones
y de cuidados para la supervivencia, es decir, segun Tronto (2020) un
entendimiento tedrico social encaminado mds hacia una sociedad del
cuidado, a diferencia de una sociedad del riesgo, ya que:

obojoid
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La sociedad del riesgo presupone que las personas viven en un
mundo peligroso e indigno de confianza, en gran parte porque este
se mantiene fuera de su control individual. Es un mundo lleno de
miedo, que confluye hacia pensamientos que, como el de [Ulrich]
Beck, esperan una transformacién hacia un marco que garantice
mayor seguridad. La teoria del riesgo hace el duelo del control y
del dominio del peligro, que en realidad solo existia antafo para
los hombres privilegiados: no todos sienten entonces la infensidad
de tal pérdida [...] La sociedad del cuidado presupone que las
personas viven en un mundo donde estdn permanentemente
contemporizando con la vulnerabilidad y la necesidad, también
experimentando a veces alegria. (Tronto, 2020, p. 37)

No es casualidad pues que algunos de los textos reconozcan como
punto de partida las significativas rupturas espacio temporales a
partir de la emergencia sanitaria global por la enfermedad de
COVID-19 causada por el virus SARS-CoV-2 en el 2019 y su posterior
“"nueva normalidad” en un espacio-tiempo post pandemiaq, llevando
a la superficie temas que si bien, llevaban décadas de estudio, se
catapultan como nuevos objetos de atencidn, tanto de las agendas
internacionales y sus politicas publicas, como de numerosos campos
disciplinares cientificos; temas que atanen a lo local, al terrufio, lo
privado, la cotidianidad, la vulnerabilidad y los trabajos de cuidado
no remunerados llevados a cabo para sostener la vida por parte de
las poblaciones histéricamente objetivadas como “minorias”, como
diferentes y como desiguales almodelo del “sujeto de derecho” propio
de la modernidad, que segun Santiago Castro-Gémez, corresponde
a “vardn, blanco, padre de familia, catdlico, propietario, letrado vy
heterosexual [...] que se adaptara facilmente a las exigencias de la
produccién” (2000, pp. 90-94). Esto hace posible arrancarle de algun
modo las experiencias vividas, los territorios y los cuerpos a la lente
colonial/occidental/heterosexual/patriarcal que opera desde los
nortes globales aun en el mismo Sur.



Finalmente, este libro representa la posibilidad de establecer didlogos
desde/con/en la academia y las diversas comunidades, a través de la
vinculacion entre academia, comunidad, territorios, prdacticas, lenguasy
modelos de pensamiento que no escapan asus propias contradicciones
y conflictos, pero que preferimos sean siempre espacios ocupados por
estas discusiones y no espacios donde operen las ausencias de ofras
experiencias, supervivencias y resistencias, es decir, ocupar lo que Mary
Louis Pratt veria como una zona de contacto, que:

Desplaza el cenfro de gravedad y el punto de vista hacia el
espacio y el fiempo del encuentro, al lugar y al momento en que
individuos que estuvieron separados por la geografia y la historia
ahora coexisten en un punto [este libro por ejemplo], un punto en
el que sus respectivas trayectorias se cruzan. [ ...] en términos de
presencia simultdnea, de interaccion, de conceptos y prdcticas
entrelazadas, algo que a menudo se da dentro de relaciones de
poder radicalmente asimétricas. (Pratt, 2010, p. 34)

Al mismo tiempo, en esta zona de contacto se propician puntos de
enunciacion en la produccién de conocimiento que van, desde
anclajes territoricles de quienes se reinen a escribir en este libro: la
milpa, la calle, los barrios, la asamblea ejidal, desde San Cristdball
de Las Casas, Chiapa de Corzo, San Juan Cancuc, Chiquinivalvd,
Tuxtla Gutiérrez, Zinacantdn, Argentina y Nuestra América, hasta
posicionamientos tedricos e ideoldgicos distantes en apariencia, pero
gue se encuentran en algun punto.

El recorrido inicia con una apuesta por pensarnos en “Nuestra
América” como le llama el autor, planteando una densa discusion
en el plano epistemoldgico y ontoldégico, hurgando algunos cruces
fronterizos y partiendo del contexto de la emergencia sanitaria a nivel
global por el virus SARS-CoV2 en 2019, como punto crucial, ya sea por
las condiciones desiguales de supervivencia que desencadend o por

obojoid

15



Los estudios interculturales desde el sur: interacciones, ritualidades, territorios y diversidades

16

el establecimiento de un marco bajo el que se desdibujan despojos
territoriales, ambientales e intelectuales.

Sin explicitar del todo, no se queda en la légica de una sociedad
del riesgo, si reconoce la crisis, el peligro, le duele; pero plantea
desde una légica mds bien del cuidado, las mediaciones histéricas
culturales como una posibilidad de traduccién consciente, propone la
coexistencia de multiples diferencias culturales, romper los metarrelatos
y las mononarrativas para finalmente colocar lo “nuestroamericano”
como un espacio plural de encuentro y convivencia.

Siguiendo el andar de la discusién hacia otros puntos cardinales maya
tsoftsil, especificamente Chiquinivalvd, en el que nos muestra otras
formas posibles de la vida publica, comunitaria o comunal; el jtojol
ak’el como un sistema de participacidn comunitaria en los pueblos
originarios del sur de México y como ofras significaciones del trabajo, en
este caso, del frabajo comunitario. La riqueza de sistematizar procesos
propios de la memoria oral permite indagar las contradicciones
de practicas ofras, tal como el hecho de que la figura jtojol ak” le
corresponde solo a los hombres y no a las mujeres.

Esto denota sin duda las relaciones asimétricas a partir del sexo-
género como herencia colonial sobre todo, no es que no existieran
desigualdades en funcion de los cuerpos u ofras diferenciaciones,
pero definitivamente la organizacion social del trabajo y la divisién
antagdnica de lo publico/privado o politica/hogar a partir del género,
deviene sobre todo de procesos de colonizacidon europea en territorios
indigenas latinoamericanos. Por supuesto que al final del dia, no
asistiiamos a esta rica discusion si no se hubiera realizado este denso
proceso auto y etnogrdfico.

La brijula apunta también hacia territorios tseltales, particularmente
San Juan Cancuc, y su reconfiguraciéon de las concepciones del



territorio, la naturaleza, laritualidad, los recursos y la vida misma, a partir
de los encuentros y desencuentros de las juventudes rurales indigenas
actuales con los sistemas tradicionales, tanto occidentales como
de los pueblos originarios. La ceremonia ha cambiado de espacios,
debido alaintensidad de los procesos globales de desterritorializacion
y reterritorializacion, como la relacidon de la tenencia de la tierra o el
frabajo de la misma, lo cual se tfraduce, a su vez, en fransformaciones
de las relaciones socionaturales. Sin embargo, también se constata la
permanencia del ritual por si mismo, no como lo que fue en el pasado
0 como un museo del ritual, sino como procesos que devienen en lo
gue vemos, sentimos, entendemos hoy por hoy, como territorio.

En este devenir, las mujeres se cuestionan las relaciones con el
territorio, marcadas por el extractivismo, la desigualdad y la violencia
gue obedece a un modelo de desarrollo econdmico que constrine
cualguier ofra relacién que no esté basada en el usufructo, la
ganancia y la acumulacién de tenencia de la tierra. En este modelo
las mujeres que ocupan los territorios que brindan los recursos naturales
y materiales, asi como la fuerza de trabajo, viven el despojo vy la
explotacion desde sus propios cuerpos, estas condiciones nos obligan
a redimensionar la relacién mujer, cuerpo-territorio en el Sur.

Que en este libro se proponga la interrelaciéon de las problemdaticas
ambientales con el género, es fundamental para comprender las
propias demandas de diferentes locaciones de América Latina; en
este sentido es una discusidon que no puede estar fuera de los abordajes
interculturales actuales.

Siguiendo estalucha de las mujeres, se aborda también las experiencias
de las trans en Tuxtla Gutiérrez a lo largo de sus trayectorias de vida,
sobre todo en espacios escolares. Se develan violencias sistemdaticas,
estructurales e histdricas para las diferencias sexuales en los dmbitos
de las politicas publicas de salud y educacion, siendo este Ultimo un

obojoid
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espacio de perpetuacion de las sexo-genéricas. No podemos obviar ni
olvidar las conquistas por los derechos de los cuerpos a decidir, tanto
de las mujeres cis como de las mujeres trans, enunciarlas deja entre ver
un posicionamiento antitrans, excluyente en la academia intercultural
de la UNICH, que no es cosa menor.

En esta lucha por detener los despojos corporales y territoriales, se
suman los despojos epistémicos. Esta vez el mapa apunta hacia Chiapa
de Corzo, una ciudad céntrica del estado de Chiapas, que evoca a
un espacio de tradicién cultural y religiosidad catdlica hegemadnica,
pero también de sincretismos, saberes locales y el desarrollo de las
artes en diferentes dmbitos.

Regresamos a las expresiones de las cosmovisiones de los pueblos
originarios a fravés del ritual, en esta ocasion la musica como expresion
del pueblo de los chiapanecas vinculada a la produccién agricola, al
clima vy la religion; una manifestacion artistica que ha sido despojada
desde una colonialidad del saber, de sus multiples origenes, significados
y usos, al atribuirle Unicamente significados catdlicos occidentales
que erigen la idea de musica fradicional religiosa y atemporal.
Pero hallamos en estas lineas un escudrinamiento de rituales y una
superposicion de instrumentos que dan cuenta de la reflexividad en
torno a la musica tradicional.

Siguiendo la linea del arte como vehiculo de expresion, se aborda la
pinfura como una de las estrategias de las juventudes para fomentar
una cultura de paz en ciudades con altos indices de violencia e
inseguridad, como lo ha sido de forma muy evidente San Cristébal de
Las Casas en los Ultimos afos, afectando de forma peculiar a las y los
jévenes.Esentonces que, desde los propios colectivosjuveniles, situados
en espacios marginalizados, se vuelven agentes de una cultura de paz
y de la propia reivindicacién de sus territorios y de su condicién juvenil.
En estos espacios las autoras fungen como mediadoras a tfravés de



una metodologia colaborativa, logrando dialogar con los colectivos
del norte de la ciudad que cuentan con sus propias agendas de
integracién y promocion de la cultura de paz.

En este punto, para la UNICH es crucial la vinculacién comunitaria, ya
que significa una estrategia pedagdgica transversal mds democrdtica,
contextual y politica. Por tal motivo el eje de vinculacidon es
determinante en la diferenciacién del modelo educativo intercultural
universitario en México, con respecto a otros modelos escolarizados
que, lejos de buscar la vinculacion academia-comunidad, se abstraen
como recintos educativos cerrados a otras matrices de produccion de
conocimientos, saberes y practicas.

Desde otro punto geogrdfico se hacen presentes desde Argenting,
otros sures, a través de una pluralidad de experiencias y existencias que
escapan a lo hegemdnicamente nombrado como “pueblo argentino”,
esdecir, mds alld de las fronteras del estado nacién como lo ha colocado
Silvia Rivera Cusicanqui (2018). Esta ruta ofrece una riqueza tedrica
metodolégica fundamentada que desempapela las concepciones
étnico raciales occidentales, de frente a un pluralismo que no puede
ser acotado a las categorias de nacién/estado/ciudadania. A modo
de rehacer el mapa, ofrece el autor otras posibles coordenadas desde
un nosotros, ustedes vy ellos en el plano histdrico socio-espacial.

Finalmente, estos primeros rumbos o reandares de senderos, buscan
colocar al colectivo educativo y las comunidades en las discusiones
actuales, pertinentes y urgentes, que van desde apuestas y discusiones
tedricas, hasta procesos etnogrdficos densos, que dan cuenta de la
riqueza experiencial en torno a diversos procesos culturales, territoriales
y cosmovisiones.

Representa un tfrabajo colectivo muy sentido y pensado, desde
diferentes voces, comunidades y experiencias, a modo de propuestas,

obojoid
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recorridos, alternativas y, al mismo tiempo, también una fuerte critica 'y
denuncia a un sistema capitalista, colonial y extractivista. Es entonces
qgue las y los autores ponen el cuerpo, sus afectos, sus suenos, sus vidas
y SUs propias experiencias en este ejercicio de escritura que colocan
al centro la multidimensionalidad y la diversidad como condiciones de
vida. Sin duda, el campo de los estudios interculturales y la educacion
interculturalen Chiapas, cuentaconvariosretos, uno de elloses nombrar
la totalidad de las realidades sin caer en universalismos totalizadores.
Sus conceptos y aplicaciones se constituyen en investigaciones
situadas, lo cual rompe con cierta tendencia ahistérica, globalizadora
y homogeneizante.

Ana Laura Castillo Herndndez
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Mas alld del reconocimiento
de lo nuestroamericano.
Crifica a las practicas de la potencia
de inferconocimientos

Alain Basail Rodriguez

Lo dificil es estimulante;

sélo la resistencia que nos reta es capaz de enarcar,
suscitar y mantener nuestra poftencia de conocimiento.
(Lezama Lima, 1993 [1957], p. 49)

Lo que nos reta a través de tres ejemplos

La discusidn sobre el reconocimiento y la integracién de los
conocimientos tradicionales y populares tiene una extraordinaria
pertinencia en el contexto histérico actual en Nuestra América.
La pandemia de coronavirus o COVID-19, retorcida con ofras
crisis estructurales, ha adquirido dimensiones catastréficas para la
humanidad al evidenciar los fragiles equiliorios de las formas de
habitar el planeta. En estos fiempos se expresaron, por ejemplo, las
depredadoras relaciones entre sociedad y naturaleza, las perversas
frabazones entre desigualdades sociales y supervivencia, las
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peligrosas expropiaciones epistémicas e imposiciones de sistemas de
conocimientos, asi como la maximizacién utilitarista de las ganancias
de unos pocos, y de los riesgos, el miedo y la angustia para muchos
otros, a fravés de la manipulaciéon y la mediaciéon de las industrias de
la comunicacién.

En el periodo pospandémico gana terreno una “nueva normalidad”,
donde el olvido de las confradicciones estructurales y los dramas
civilizatorios adquiere particular relevancia en la medida en que se
relativizan nuestros grados de conciencia histérica sobre los desafios
medioambientales, geopoliticos, geoculturales, asi como las maneras
de movilizarse la sociedad ante la monopolizacidon del conocimiento
publico y las politicas del conocimiento dominantes. Mismas que,
sobre la base de legados coloniales y la misma colonialidad del
poder, sustentan la “hybris del punto cero” (Castro-Gémez, 2007;
2010) o “el grado cero de la escritura” (Barthes, 1997), es decir, un
pretendido vacuum histérico que hace tabula rasa del territorio y del
intelecto para justificar los despojos de recursos naturales y de saberes
intelectuales o emprender embargos epistémicos bajo el mandato de
otra racionalidad colonizadora y una biopolitica racista e imperialista.

Para evidenciar la relevancia del tema que nos convoca vy situar
algunas ideas sobre lo que nos reta y los retos que nos plantea, citaré
fres ejemplos con relativa representatividad sociocultural al remitir
a condiciones comunes en las que contienden diversos modelos
epistémicos en las fronteras del conocimiento. Las tres figuras, ejemplos
o argumentos siguientes provienen del drea cultural mesoaméricana y
muestran cémo se opera un lugar de traducciones, interpretaciones,
juicios de valor e, incluso, de artilugios de mdxima manipulacién
textual de objetos, signos, simbolos, acciones y situaciones repletas de
mediaciones intelectuales, culturales e histéricas.



Primer argumento.

En el sabio alegato de Rita Segato (2016) como perito
antropoldgico en el juicio porlos crimenes de lesa humanidad en
Guatemala, ocurridos en la aldea de Sepur-Zarco, ubicada en el
valle de Polochic, en el noreste de Guatemala, desde 1982 hasta
1988, ella argumentd que los delitos contra las mujeres maya
qg'eqgchi’ fueron crimenes de género de lesa humanidad; que
la violencia sexual, la esclavitud sexual y doméstica fueron una
rutina militar en un cuartel de descanso del ejército en medio de
una guerra represiva. Sostuvo que la profanacién y destruccién
del cuerpo de las mujeres, calificado como femigenocidio, dio
paso al genocidio de un pueblo entero, al masacrar fisica y
moralmente a las mujeres y amenazar la reproduccidén biolégica
y cultural de un pueblo. Ante esta gigantesca injusticia que
muestra relaciones desiguales y violentas de poder, Segato
logré estremecer a los magistrados al afirmar que la muerte de
representantes de una cultura, de cualquier grupo humano'y, por
tanto, de su cultura, es un crimen porque la humanidad pierde
recursos y acervos culturales que constituyen posibilidades
histéricas de salvacién, de solucionar problemas viejos y nuevos
planteados porla naturaleza, el contexto social y las necesidades
colectivas y personales. Al evidenciar el epistemicidio como
dimension profunda de estos siniestros crimenes sostuvo que
la pérdida de un conjunto de soluciones, de conocimientos y
prdcticas, que responden a necesidades y desafios civilizatorios
disimiles en contextos socioculturales diferentes, empobrece los
patrimonios culturales de la humanidad porque se ignora qué
cultura o quién tendrd las respuestas a los desafios civilizatorios
al paso de la historia (Segato, 2016). Las herencias culturales,
experiencias parficulares, sentidos diferenciales y horizontes de
vida de distintos pueblos, permiten actualizar y reinterpretar
elementos que pueden salvar a la humanidad de sus crisis,
responder a problemas universales y situaciones cotidianas,
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lo cual exige conciencia de sus pardmetros comunes e
interdependencias transculturales, mds alld de las pedagogias
de la crueldad, la humillacién, el odio, la Unica verdad o la
exclusiva justicia y las negaciones de humanidad.

Segundo ejemplo.

En uno de los talleres de lectoescritura organizado en agosto
de 2022 por Claudia Gisel Herndndez (2023) en el mercado de
artesanias del parque de Santo Domingo en San Cristébal de
Las Casas, Chiapas, México, se abordd el tema de los derechos
humanos y Luis, un nino artesano de ocho anos de origen
maya tsotsil, expresdé que uno de los derechos que debian
tener todos era: “iEl derecho a la humanidad!” El pequeno no
dijo el derecho "de la” humanidad sino “...a la humanidad”.
La frase es tremendamente conmovedora, desgarradora vy
descorazonadora porque obliga a pensar, tanto en el acceso
igualitario a la cultura, a los productos, bienes y servicios
culturales que circulan globalmente de forma desigual y
jerarquizante (por clases, etnias, razas, sexos, géneros, grupos,
ciudadanias, lugar de residencia u origen), como en el derecho
a ser personas, seres humanos iguales, libres, solidarios y visibles;
en el derecho a la humana conditio, a no ser nadie ni nada, a
vivir una vida plena, digna vy feliz, a la visibilidad, la existencia,
a la tierra y la cultura, a un lugar de asentamiento como
horizonte de sentido fundamental; o, como diria Hannah Arendt
(2009; 2013), “el derecho a tener derechos”, a ser aceptados,
reconocidos y legitimados como seres con derechos humanos y
personas con derechos de ciudadania. Esta directa afirmacién
del derecho existencial de los pueblos, a la identidad humana,
a la existencia bioldgica, social, cultural y politica, lo es del
derecho a significar creativamente la idea de sociedad desde
el conjunto de relaciones y conocimientos —saberes, ciencias,
discursos— que configuran epistemes diversas y, a ser ofro,



frontera, margen vy resistencia. Entonces, tras el escalofrio por
reivindicar el “derecho a la humanidad” o reconocer lo humano
en lo diferente, aparece el imperativo de co-razonar (Kéhler,
2018) con las infancias indigenas sobre las formas violentas,
discriminatorias y racistas con que son prejuzgadas, excluidas,
ignoradas, deshumanizadas o negadas su humanidad y sus
posibilidades de ejercer los derechos. De ahi que el problema
del reconocimiento, como necesidad humana vital y drama
sociohistérico de la reciprocidad entre los individuos, implique ir
mds alld de la definicion de la cultura a partir de la diversidad que
nos atraviesay de las definiciones politicas de la multiculturalidad
o la pluriculturalidad que reconocen formalmente la diversidad,
a partir de la dignidad, respetabilidad y realizaciéon de otras
agencias estratégicas, pero que operan una fuerte tendencia
a la exclusion. Desde Chiapas, las luchas por la dignidad,
tras el hito histérico de 1994, recuerdan que la necesidad del
reconocimiento y “...la bUsqueda de identidad es un cambio
tan poderoso como la transformacién tecno-econdmica en el
curso de la nueva historia” (Castells, 1999, p. 30).

Tercera figura.

Una deidad mesoamericana adquirid un eco cultural
desbordante tras el estreno el 10 de octubre de 2022 de Black
panter: Wacanda forever (Coogler, 2022), a saber: Kukulkdn o,
segun sus enemigos en el filme, Namor. La serpiente emplumada
fue conocida bajo diferentes denominaciones a lo largo de la
historia de los pueblos mesoamericanos; ademds de la forma
maya-yucateca de nombrarla, fue conocida por los aztecas
como Quetzalcédatl, por los chontales como MukU-leh-chan y
por los mayas quichés como Gucumatz desde los tiempos del
libro sagrado de sus sabidurias, el Popol Wuj. Mds alld del uso,
expropiacién y explotacién comercial de tradiciones culturales
por la industria cultural y sus agentes como parte de complejas
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intermediaciones politicas e industriales, de canibalismos
culturales y de la légica utilitaria mercantilizadora de los activos
geoculturales, la imagen cinematogrdfica del héroe cultural
mesoamericano movilizé imaginarios e identificaciones dentro
de la cultura de masas que tienen maftrices culturales muy
profundas. El frending topics en las redes sociales expresd una
especie de sunami cultural alrededor del actor mexicano Ténoch
Huerta que encarnd al Dios guerrero y, apenas los primeros dias
de octubre, habia lanzado el libro Orgullo prieto (2022) para
denunciar el racismo en la sociedad mexicana, su negacion, y el
mito del mestizaje anteponiendo ala “blanquitud” el valor de “lo
prieto”, como identidad social de la colonialidad. Al activismo
del actor como parte del movimiento Poder prieto, se sumo la
fuerza de la representacion del primer superhéroe mexicano de
Marvel y la potencia metaférica del poder de la lengua maya
y la imagen de un dios creador, del gobernante prodigioso, el
guerrero y el héroe cultural como pdjaro serpiente o serpiente
emplumada, el dios del maiz, el sefior del viento y el barrendero
o precursor de la lluvia.

Segun Enrique Florescano (2004; 2016) se trata de una figura
proteica con un complejo simbolismo, un dios con un enorme
poder civilizador, fundador de reinos, artifice de la integracién,
la creatividad y la fertilidad desde los origenes de la vida. Una
deidad representativa del mito cosmogdnico que define el
horizonte civilizador mesoamericano como un proyecto con
futuro a partir de la agricultura y el cultivo del maiz. Ademds,
una figura emblemdtica de las fronteras como centfro de
la actividad simbdlica del ser humano y de las migraciones
como transposicion de mundos, de limites entre la vida y
la muerte, de movimientos e inferacciones que construyen
culturalmente territorios de existencia vital (Morales, 2011).
Sus multiples manifestaciones o presencias indican que las



fronteras son lugares de encuentros antes que desencuentros
y de desplazamientos para la construccidén de sociedades y
convergencias como fundamentos de estas. Las articulaciones
de la memoria mitica enla memoria colectiva en todo el mundo
mesoamericano reavivaron los encantamientos, activaron
legados ancestrales, negociaciones con los imaginarios
medidticos dominantes, acotamientos a la memoria oficial y
modulaciones de narrativas de identidad con voz y miradas
propias al asumir las diferencias y la posibilidad de construir
sobre ellas ofra comunidad de destino a partir de la apertura a
la diversidad y la bUsqueda de la otredad.

Los ecos histéricos y culturales de esta figura mitica permiten,
ademds, la promocidén de la diversidad como condicién de vida,
la afrmacién de las diferencias simbdlicas y de las resistencias
y las luchas por sobrevivir con dignidad con el entendimiento
familiar, la preservaciéon de la lengua vy la corporalidad, asi como
la vigencia del repositorio de saberes ancestrales trasmitidos a
través del mito de forma oral.

Como se advertia al inicio, estas tres figuras tienen en comuin una
llamada de atencidn sobre las mediaciones histéricas del conocimiento
propio, de su prdctica y de matrices epistémicas atravesadas por
la dominacién, la invisibilidad, la conflictividad, las interferencias,
la complementariedad y la completitud. Remiten a una summa o
totalidad critica de multiples configuraciones culturales de horizontes
de sentido histérico. Esto implica repositorios de saberes ancestrales,
de sentimientos y de registros corporales que expresan maflrices
culturales con raices en el pasado lejano y tfrayectorias histéricas
donde gravitan densamente diversas temporalidades, experiencias
éticas y estéticas de agencias criticas, con sus propios proyectos de
sociedad, para garantizar la existencia con innovaciones imaginativas
y fransformaciones a lo largo de la historia. Esta simultaneidad de
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multiplicidades existenciales y diversidades culfurales requiere una
perspectiva infegral de la realidad, siempre conflictiva y cambiante,
en el marco de la lucha estratégica por la justicia cognitiva, en tanto
dispositivo creativo de saber/poder/querer de los principios que rigen
la comprension del orden de la vida.

José Lezama Lima (1993 [1957]) llamé La expresion americana a esa
experiencia colectiva totalizadora, colaborativa, contracultural y
contrahegemonica en relacién con la dominacion. Una expresion
de configuraciones sociales fransculturales, transcorporales vy
fransfronterizas (Basail et al., 2022), con mapas culturales vivos a partir
de una convivencia contradictoria, conflictiva, laboriosa y creativa. O,
una realidad cambiante y beligerante que remite a una modernidad
inconclusa, a las resistencias culturales y a la ancestralidad del
buen vivir, donde el didlogo de saberes produce lo que Enrique Leff
(2000, p. 22) llamaria la “demasia del encuentro” con la otredad,
es decir, decantaciones, filtraciones, sedimentaciones, sintesis,
condimentaciones, adobados, alinos, narraciones o estetizaciones que
abren la historia hacia porvenires diversificados. Por su parte, Bolivar
Echeverria (2008) convocaria esta “expresidn americana” como “la
modernidad americana.” Una americanizacién de la modernidad
que, segun palabras de Omar Rincén (2021), no es higiénica, pura o
transparente, que sigue "vias dialogales” desde "lugares ambiguos” de
luchas y “movilizaciones afectivas” para disputas de sentido y luchas
narrativas en forno a una multirreferencialidad (diferentes padres) y
arraigos maftrilocales (una madre).

Sobre la mediacién cultural y los érdenes fronterizos
Las figuras centrales de los tres ejemplos tienen en comun su rol como

mediadores culturales. De este modo, la perita antropoldgica frabaja
como una intérprete cultural entre las tres partes que concurren: los



demandantes, los agresores y los jueces, fiscales y ofros agentes del
Estado. El peritaje/interpretacién media entre diferentes perspectivas
y horizontes culturales, descifra significados culturales mediando en
posibles “fusiones de horizontes” en las “zonas de contacto” y creando
una inteligibilidad reciproca entre diferentes experiencias del mundo
mientras confronta, con humildad, sus mutuas ignorancias, cargas
estigmatizantes, estructuras cognitivasy de sentimientos, laindecibilidad
e inconmensurabilidad de mundos de vida ofros. Sin embargo, su
frabajo cultural supone estar en el medio comunitario, ponerse en el
lugar del otro, implicarse con él/ella o ellos/ellas, situarse por dentro de
la realidad y del sentido social de las diferencias culturales; asi como
estar en el lugar donde pisamos, en y desde territorios concretos con
sus fondos de historia y sus fuentes de vida y de esperanza; y, estar en
el contexto geocultural y geontoldgico, en los espacios de vida y de
identificaciones para poder compartir un despliegue a ras de suelo de
(y con) las personas y las agencias, y para aprehender lo que pasa por
dentro de la vida sin reducirla. Se trata de lo que Rodolfo Kusch dibujd
como “miradas hacia el centro del mundo... [para] aprender a pensar
en el lugar donde pisamos” (Segato, 2022, p. 1), como “conocimiento
grdvido” o “estarlogia”, situado desde el centro/lugar/suelo de la vida
en medio de un estar-siendo repleto de debates éticos, prdcticas
epistémicas y posibilidades politicas e intelectuales.

Sin embargo, zqué significan hoy las experiencias ofras y los lazos
de vida comunitarios/territoricles en el frdnsito de aprendizajes
individuales y colectivos? No es nuestra intencion responder a esta
amplia pregunta, pero si advertir que el transitar por diferentes
caminos de saberes compete a los portadores y mediadores
culturales, como esos intérpretes que en definitiva somos todos vy
todas, al aproximarnos a la fraduccién intercultural, a los sentidos
mads profundos, y a la ecologia de saberes entre modos de conocer
diferentes. Estas vias de disputas de sentido y significado han sido
advertidas por la teoria decolonial, las epistemoldgicas del sur y la
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interculturalidad critica de la mano, por ejemplo, de Rita Segato,
Anibal Quijano, Boaventura de Sousa Santos y Catherine Walsh, del
debate modernidad/colonialidad del saber-poder.

El didlogo de saberes implica comunicacion e intercambios bajo la
l6gica de las equivalencias entre realidades vividas en mundos de
vida oftros, del respeto y del aprendizaje mutuo para enriquecer la
diversidad, frente a la ldgica del pensamiento Unico, “logocéntrico”
(Leff, 2000), que tiende a uniformizar, homogeneizar, universalizar
y esencializar. Se trata de un espacio de didlogo y encuentro que
necesita reconocer la compleja sedimentacién cultural que emerge
de los intercambios culturales en érdenes fronterizos de la vida vy la
convivencia intercultural. Justo ahi es donde debemos dimensionar los
marcos de comprension de los dramas o frampas del reconocimiento
de lo singular fransfronterizo, transcorporalizado, transculturado (Ortiz,
1978 [1940]), hibridado (Garcia-Canclini, 1990), bastardeado (Rincdn,
2021) y diversalizado (Bernabé, Confiant y Chamoiseau, 2017[1988]).

En los tiempos de las politicas de la identidad globalizada, de la
pluri o multiculturalidad (Segato, 2007), mds alld del exorcismo rituall
del didlogo de las culturas, continuamos situados en las fronteras
como lineas abismales divisorias de proyectos de sociedades
nacionales y globales que operan alterizaciones de las matrices
sociales, diferenciaciones entre personas, grupos, culturas y naciones
y desigualdades estructurales. Los érdenes fronterizos se constituyen
en filtros y dispositivos de clasificaciones sociales y culfurales, de
jerarquizaciones, racializaciones y de regimenes discursivos sobre
las diferencias y las desigualdades para culturizarlas y racializarlas
en nombre de derechos de soberania. Operan como umbrales
coloniales del poder: desde los elitismos, los estereotipos, los racismos
(no nombrados y negados), los maniqueismos, los sexismos, los
intelectualismos, los machismos, los protagonismos, los clasismos,
las inclusiones excluyentes y las marginaciones, los reduccionismos,



las cooptaciones y los despojos que llevan a folclorizaciones,
exotizaciones y hasta criminalizaciones del ofro o la otra. Ello bagjo lo
que Jesus Martin Barbero criticé como "un modelo culto” desde el que
parten los trabajadores de la cultura, cuyo “estrabismo histérico” se
apoya en una idea de cultura de clase pura o no contaminada vy
de una experiencia vital y estética culta que advierten tiende a la
vulgarizacién, el abaratamiento, el envilecimiento, la decadencia
y la corrupcion de la cultura, como resultado de la industrializacion
mercantil economicista y tecnologicista, y de una representacion
negativa de la cultura popular desde la perspectiva culta-elitista o
romdntica-folclorista (Martin-Barbero, 2010[1987]). sCémo corregir el
miserabilismo y el populismo intelectual (Grignon y Passeron, 1991)2
5Como superar los centrismos de diversa indole y desatar las ataduras
a las estructuras de la colonialidad del poder y de las agencias
institucionalizadas?

En los estudios culturales latinoamericanos podemos enconfrar varias
pistas para abrir los caminos entre las cuales podemos recuperar dos.
Una de ellas se advierte de la mano de R. Kusch cuando afirmaba que
“cualquier elitismo entre nosotros carece de sentido” (Langdn, 2005, p.
462);y ofra, enla exhortacién del propio J. Martin-Barbero (2010 [1987])
areconocer “el mestizaje del que estamos hechos”, la mezcla que nos
afraviesa y nos constituye de forma fecunda vy liberadora a partir de
matrices culturales enframadas o entretejidas —el “todo mezclado”,
de Nicolds Guillén (1972 [1947])—, y que relativiza todos los ideales de
pureza y los privilegios que aseguran la reproduccidén de las relaciones
de poder y dominacién.

El sinsentido del elitismo y de los etnocentrismos culturales de los que
somos parte y los universalismos (saberes absolutos), conlleva una
critica/autocritica a su falta de tolerancia de las contradicciones, a
como ocultan las contaminaciones, interpretaciones o manchas,
niegan los conflictos que las articulan, manipulan las diferencias,
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reducen las diversidades, normalizan las desigualdades, instituyen
jerarquias y naturalizan los despojos. Por eso, frente a silencios, olvidos,
invisibilizaciones, discriminaciones, exclusiones, injusticias, barbaries e
inclusiones simuladas en los relatos puUblicos —incluyendo los relatos
académicos—, tenemos los desafios de desmantelar la l6gica de los
limites donde se asienta un dogmatismo mediocre, es decir, de:

* Reaprender las posibilidades de humanizacion y de liberacion
del frabajo intelectual y de las relaciones sociales: yendo
mds alld de las seductoras légicas civilizatorias unificadoras
y homogeneizadoras de la occidentalizacion o la
norteamericanizacion.

e Apostar por una autorreflexividad con responsabilidad
sociohistérica: ir mds alld de la autorreferencialidad logo vy
egocentrada. jUn decir, pensar y hacer que se pregunta por lo
que dice, piensa y hace con responsabilidad sociall

e Vivificar los circuitos de reciprocidades e intercambios, que
fienen cualidades distintas y potencias de vida, es decir,
reavivar la inter o transculturalidad en los espacios fronterizos
como dispositivos epistemoldgicos y pedagdgicos de nuevos
proyectos de sociedad.

e Ganar conciencia de los desafios geoculturales desplazando el
lugar de enunciacién, lo cual quiere decir conciencia autocritica
para el didlogo intercultural, la afrmacion de los lugares de
identificacién y enunciacién y la confirmacién de un paradigma
policéntrico que suma expresiones culturales.

Tratese, sin mds, de una geo-ontologia opuesta al secuestro de
la dignidad a las personas, la administracion de las fronteras para
dificultar el re-conocimiento mutuo, desequilibrar los intercambios,
controlar la produccién cultural y la difusién, explotar la diversidad al
mercantilizarla, acentuar las desigualdades y, en resumen, constituir
las “zonas del no ser” (Fanon, 2017[1952]), condenando a no ser,



a no existir, a no pertenecer a unos/as y ofros/as. Actos todos de
la colonialidad del poder, de las matrices de opresiones racistas,
capitalistas y colonialistas, que instituyen fronteras del conocimiento.

Un orden fronterizo que, como dispositivo epistemoldgico de la
dominacioén, filtra ideas, teorias e ideologias que, como las del
mestizaje, despolitizan y controlan, desmovilizan y silencian. Mientras
que, como dispositivo pedagdgico, ensena a confiar ciegamente sin
dudar ni cuestionar. En ese intersticio como frente cultural se constituyen
regimenes epistémicos que aseguran politicas de privilegios y de
distinciones, mientras que al mismo fiempo se libran batallas culturales
a partir de desconfiar o preguntar sobre el porqué de las cosas vy las
condiciones, condicionalidades y condicionantes de la existencia, del
conocimientoy de las narrativas de identidad. Un centro o frente cultural
de batallasintelectuales, de dominaciones, subordinacionesy, también,
resistencias culturales, politicas y econdmicas, siempre abiertas como el
juego de la historia. Mds allé de las colonizaciones, ahi se comunican
emancipaciones, se afirman los derechos existenciales para construir
diversidades, se reivindican los derechos territoriales para afincar la vida,
se fertilizan la creatividad, la imaginacién y el pensamiento singular, y se
fecundan encuentros entre mundos diferentes.

Tres ideas fuerza para abrir caminos

Sostener una actitud epistemoldgica otra que resista e invierta
los senfidos dominantes a partir de afirmar valores alternativos y
emancipatorios, es un reto formidable, permanente y fremendamente
dificil. 3Qué ideas productivas podrian rescatarse para ayudar a abrir
los caminos? Seguramente muchas, pero podriamos recuperar, al
menos, fres claves de pensamiento para mostrar las poftencialidades
de ser y habitar diferentes mundos, reconociendo la emergencia de
posibilidades infinitas.
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La primera idea fuerza da cuenta de la coexistencia en paralelo de
multiples diferencias culturales que se antagonizan al mismo fiempo
gue se complementan, sin exclusivismos, sin fundirse ni disolverse. Silvia
Rivera Cusicanqui (2010; 2015; 2018) ha definido esta perspectiva
ch’ixi o cheje como un modo de conocer o una episteme propia a
partir de la convivencia de distintos centros simbdlicos y la valoracién
de la dimensién estratégica de las interacciones entre culturas, la
conciencia de los limites de representacion de uno u otro y el poder
liberador de las identidades sin neutralizar los conflictos y tensiones.

La segunda clave pasa por la misma brecha que la anterior, apuntando
fundamentalmente por diversificar las historias como un asunto de
dignidad para los sujetos ofros. Como ha sostenido Chimamanda
Adichie (2018), se frata de no hacerle el juego a una sola historia, a
una sola narrativa histérica impuesta por juegos de poder para imputar
identidades y conciencia a un sujeto, un pueblo o una cultura obviando
sus procesos de resistencia, disentimiento, resiliencias, re-existencias,
sanacion, cura, restitucion y reparacién. Detrds del relato Unico estd
la privacién de dignidad a las personas y, ademds, la negacién de
humanidad o el desconocimiento de la comiUn humanidad. Las
luchas por el reconocimiento, la idenfidad y la dignidad llevan a otros
modos de representacion, a la busqueda de otras comunicabilidades
y resignificaciones para dar cuenta de experiencias de vida e
interlocuciones de mundos de sentidos, asi como a la indagacion
politica y estética para contar con otfras narrativas.

En el Elogio de la creolidad (Bernabé, Confiant, Chamoiseau,
2017[1988]) la multidimensionalidad de la diversidad real frente a los
universales y a la universalidad, la pluralizacion de las dimensiones de
las mediaciones materiales y expresivas, lleva a un reconocimiento
de nuestra diversalidad como espacio de expresidn, imaginacion,
creatividad, pensamiento, conocimientos y saberes otros. En esta
otra manera de reconocer lo nuestro en el pensamiento anfillano, se



fraba la tercera idea fuerza o productiva que indica el camino de
un proyecto de resistencia, afirmacién de la libertad y aceptacién
de las diferencias como horizonte colectivo frente a verficalismos,
jerarquizaciones y procesos de individualizacién y naturalizacion de las
diferencias y las marcas. Se trata de ofra criollidad bajo el principio de
la diversidad de la vida y la capacidad de reconocer y responder a lo
humano por encima de dictados universalistas excluyentes.

Las busquedas de identidad, las luchas por el reconocimiento y la
restitucién de dignidad son fuerzas del cambio que devuelven pluralidad
a la historia, apuestan por agenciar modos estratégicos de dar cuenta
del orden "desde cualquier parte o esquina del mundo”, porreconectar
modos de estar/hacer/saber/sentir en lo publico/comunitario, por
valorar la mixtura de todas las partes afirmando las culturas locales
como lugares de existencia, resistencia y luchas por la vida y la libertad.
También, por abrir mdrgenes/espacios para emergencias (Santos, 2006;
2017) através de intersticios multivalentes que sorprenden alreposicionar
formas de expresion cultural en las luchas por la justicia. Intersticios o
brechas por los que se energizan realidades heterogéneas (Yudice,
2019) sobre bases comunitarias al encontrarse mundos de vida que
otros separan y configuraciones a favor de la nueva pluriversidad y la
multiterritorialidad habitadas por la articulacidon mds o menos conflictiva
de identidades, un mestizaje humanizador.

Muchos caminos y algunas encrucijadas

Alrecorrer caminos por realidades heterogéneas buscando el didlogo,
la justicia entre saberes y su revitalizacién, nos situamos ante una
epistemologia delasencrucijadas, adecirde LuizRufino (2019). Al hacer
frente a muchos caminos que podrian llamar al caos o al descontrol,
nos situamos en la encrucijada de la eleccidn: “el perro tiene cuatro
patas y coge un solo camino” (afrosaber). Siguiendo la pedagogia de
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ExU o Eleggud de la tradicién ancestral afrodiaspdrica, que dispone el
desordeny lareinvencidn como fuentes de posibilidad de la diversidad
al afravesar los mundos de conocimientos, emocionalidades,
corporalidades y memorias alternativas, enfrenfamos la ensenanza
de una eleccién abierta a la conversacion, la reconstruccion vy la
renovacién. En este sentido, una agenda intelectual que apunta a
lo posible y conveniente, al enfrecruzamiento o el camino correcto,
no al camino mejor, mdas cémodo o facil, ni menos sacrificado, se
basa en reconocer la importancia de la escucha, la honradez, la
interpretacion pertinente, la comuin humanidad y el parecido mds que
las diferencias, sin negarlas ni reducirlas, entre todas las partes desde
sus territorios existenciales y soberanias de vida.

Mdas alld de dar y recibir pruebas de fe y de los sacrificios de la
vida religiosa, se iluminan con humildad los intersticios de las
contradicciones para alcanzar articulaciones capilares de politicas
(Escobar, 1996) y adentrarse en los caminos de lo que no sabemos y
delo que nos queda porsaber (Garcés, 2018). La ecologia de saberes,
como didlogos, encuentros y confrontaciones por significados vy
representaciones frente a la “monocultura del saber” (Boaventura,
2006), remite a diferentes ontologias politicas como diversas visiones
del mundo (formas de ver/saber/hacer), a posicionamientos ético-
politicos con premisas fundamentales sobre el mundo y lo que es
la vida (Walsh, 2006). Ese reconocimiento ontoldgico diferente,
encarnado, situado o anclado en lugares y espacios de vida, con
ontologias relacionales no dualistas, no binarias, donde la nocién de
pluriverso, como espacio de pensamiento y de prdctica basado enla
diversidad cultural, enlainfinitud de singularidades, es un fundamento
de la existencia de la vida y de la inauguracién de horizontes otros
donde se multiplican los entrecruzamientos de identidades.

De ahi la importancia de las dobles vias de enriquecimiento de la
convivencia a través del didlogo de saberes (Adichie, 2018), de



aprendizajes y desaprendizajes, convergencias y divergencias, para
complementar, completar y asegurar las aperturas a las rupfuras
epistemoldgicas necesarias. Esas vias dobles del conocimientoimplican
una serie de actitudes dispuestas a aperturas/rupturas para reconocer
los saberes de fondo adquiridos en el curso de la vida mds alld de las
diferencias, entre las que pueden mencionarse las siguientes:

* Desaprender las complicidades con la colonizacién vy la
colonialidad del poder.

» Desplazar los etnocentrismos operados por anclajes en lineas de
fuerza del campo social por privilegios de clase, raza, género,
sexo, edad, ciudadania, residencia, origen y escolaridad.

e Desarticular los marcos sociocéntricos que organizan narrativas
culturales bajo los ordenadores de sexo, género, clase, color de
la piel o nacionalidad.

* Desandar los saberes y prdcticas moralizantes, destituyendo
la autorreferencialidad (ego narcisista), desconvocando o
desmovilizando las esencializaciones.

e Dislocar los dispositivos articulados a estructuras sociales vy
politicas que colonizan, homogenizan y dan unidireccionalidad
a perspectivas cognitivas y modos de producir y otorgar senfido
que legitiman relaciones desiguales, justifican el control y el
sometimiento y operan logicas de distincion y prestigio.

e Criticar la falta de reconocimiento pleno y profundo de saberes
diversosenlabusqueda de sociedades democrdaticas, igualitarias
y sustentables, respetuosas de los derechos humanos y con
sentfido de la justicia multidimensional social, cultural, ambiental,
politica y cognitiva, es decir, comprometidas con la justicia
cultural y la cultura de la justicia sin racismos de la inteligencia
para revertir diferencias histéricas, sin horizontes uniformes vy
sin naturalizar ni legitimar las desigualdades persistentes y los
“racismos proteicos” (Martinez Furé, 2009, p. 218).
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e Enriquecer la perspectiva critica como autocritica, que
devuelva humildad y humanidad, a la precariedad de los
trabajos de la imaginacion (que necesariamente emerge en
crisis periddicas e imprevisibles), a las dimensiones ontoldgicas
gue niegan el reconocimiento a la presencia/existencia del
ofro en la bUsqueda de justicia y a las multiples mediaciones e
intersecciones que encarnan formas de poder, que estructuran
contextos, domicilios existenciales o mdrgenes de arraigo
terrenal, dadores de seguridad ontoldgica vy sentido existencial,
mds alld de gravitaciones de la colonialidad, y que reconocen la
existencia digna, la coexistencia o copresencia de interlocutores,
de sujetos/agencias culturales siempre en constitucion y de
realidades geoculturales cambiantes y fransgredibles. Sin duda,
el llamado “problema del ofro” es nuestro propio problema.

* Desencadenar la transformacion social de la realidad desde
la comunidad (Grimson, 2014), al cuestionar el conocimiento
dominante cuyo triunfo muestra una forma de ignorancia (Santos,
2017), y modificar el lenguaje para cambiar el sentido comun,
las estructuras de sentimientos, conocimientos y saberes-haceres
con resonancias politicas en la reduccion de las desigualdades
estructurales tramadas sobre la interseccién de diferencias.

En definitiva, se trata de tomar conciencia de transformaciones mayores
a partir de convergencias de fondo para romper con los ideales de
pureza y el distanciamiento de la ciencia moderna logocéntrica y, en
su lugar, celebrar la contaminacién y el acercamiento pluriepistémico
para poder actualizar nuestro sentido existencial y desarrollar un pensar
coimplicado, una critica encarnada y un hacer prdctico corresponsable
con una cosmopolitica de la convivencia. En otras palabras, otfras
formas de intervencidon de la vida a través del pensamiento y la accidn
humana desde marcos de reconocimiento y de luchas por los derechos
a la dignidad, la solidaridad vy la seguridad, contra las injusticias, las
discriminaciones y el racismo en todas sus formas.



Nuestra critica: mds alld del reconocimiento

Inmersos como estamos en un trabajo politico-intelectual donde
se disputan sentidos, conocimientos vy representaciones de
las diversidades heredadas y los proyectos de sociedad, toca
reposicionarnos como parte de la summa critica nuestroamericana
donde se expresan modos de conocer plurales para el didlogo de
saberes en el encuentro de identidades bajo una comun condicién
fronteriza. El caudal inagotable de la labor simbdlica y el simbolismo
infrinseco de todo quehacer cultural supone, desde una perspectiva
critica, ir mds allé de la necesidad de reconocimiento de la existencia
y del respeto a la diversidad con sus multiples representaciones para:
comprenderlasldgicas de loscampos derelaciones de poder donde se
legitiman discursos dominantes con violencias politicas conservadoras
y hasta reaccionarias, dar cuenta de marcadas y fuertes estructuras
jerdrquicas que organizan el mundo, energizar los procesos de
complementacién y enriquecimiento (Fornet-Betancourt, 2002; 2004),
potenciar los principios de involucramiento, complementariedad vy
comprometimiento (Walsh, 2010), fomentar el pensar y actuar plural
y proposicional (Santos, 2017), testificar la riqueza heuristica de la
variabilidad y la diversidad geocultural y afirmarlos inter-conocimientos
gue aseguran un pensamiento pluriversal-contextual, la produccion
de la diversidad y, por tanto, la continuidad de la vida en comun.

Expandir el conocimiento como bien publico y social es fundamental
para ensanchar el horizonte de la sociedad al mostrarle sus propias
condiciones para que agencie su conciencia sobre las mismas vy
comprenda por qué lucha. El conocimiento compartido publicamente
como dispositivo comuUn de discernimiento de la realidad social
construido sobre la base de la voluntad de didlogo interepistémico,
tiene sentido a partirde hacernos preguntas que, al valorizar los saberes
otros, abran diferentes caminos a la curiosidad, la imaginacién, la
creatividad y la innovacién cultural desde dentro o por dentro, desde
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el centro, el arraigo, la implicacién y a ras de suelo. Hacer preguntas
a ese repertorio de soluciones que estimulen nuevos pensamientos,
inventos y destrezas para resolver problemas cambiantes y aplicar los
conocimientos en la prdctica, en la accién humana, fransitando de
su poder potencial a su poder manifiesto (praxiologia) para incidir en
lo que afecta en la vida cotidiana. Nuestro conocimiento constituye
una posibilidad integradora, una potencia, algo en si posibilitante que
necesita ser tensado y retado por las contradicciones y las resistencias
culturales, hasta realizarse para ganar carta de ciudadania, una
existencia real en multiples significaciones, representaciones y formas
de practicarla vida en la cofidianidad.

Con el didlogo de saberes de la vida se pone en juego la posibilidad
histérica de dirimir conflictos y contfradicciones, de construir
en términos éticos nuevos vinculos y formas de convivencia,
sobrevivencia y reexistencia, y de relaciones interculturales basadas
en la interdependencia, la corresponsabilidad, la solidaridad, la
colaboracién desde territorios de vida con una perspectiva de
los derechos existenciales y humanos liore —o liberdndose— de
estereotipos y racismos que perpettan las injusticias sociales vy
cognitivas, las desigualdades y los privilegios. Sin duda, se frata de
otra “poética de las relaciones” (Glissant, 1981) que recupera una
episteme convivencial de explosiones variadas de diversidad con
sus bellezas singulares y que sitUa un horizonte inspirador entorno a
valores estéticos y politicos alternativos y a narrativas libertarias e
integradoras de interconocimientos (Carvalho, 2009). Se trata de
un frabajo cultural sobre la base del conocimiento de la realidad
desde miradas otras para hacer posible un cambio histérico como
el reclamado por los zapatistas en Chiapas cuando proclamaron a
nombre de ofros pueblos “un otro mundo mejor donde quepan todos
los mundos”, un modo deseable de vivir histéricamente uniendo los
diversos mundos de vida diferenciados, irreductibles y no unificables
que algunos separan.



Nuestra expresidn americana es la suma profunda de mediaciones
histéricas de nuestra potencia de conocimiento propio y ajeno,
del conjunto existencial, el gesto vital o la totalidad critica de
ancestralidades persistentes, sintesis culturales y sedimentaciones
disimiles. En medio de matrices de opresidn, contradicciones,
conflictos y violencias, o nuestroamericano significa la convivencia
intercultural y la sintonia entre culturas, las vias dialogales de saberes,
las circulaciones complejas de relaciones entre humanos y naturaleza,
las infegraciones entre conocimientos, las posibilidades de mundos
de sentido y las movilizaciones raigales para la invencién de futuros.
Futuros que constituyen y mantienen la rica potencia de ser, estar,
pensar, senfir y hacer comunes en las diferencias al tfiempo de los
sones de la vida diaria como produccion de diversidad.

Atiendan, amigos, mi son, que empieza asi:
Adivinanza
de la esperanza:
lo mio es tuyo,
lo tuyo es mio;
toda la sangre
formando un rio
[...]
Estamos juntos desde muy lejos,
jévenes, viejos,
negros y blancos, todo mezclado;
uno mandando y ofro mandado,
tfodo mezclado;
[...]
Yoruba soy, soy Lucumi,
Mandinga, Congo, Carabali.
Atiendan, amigos, mi son, que acaba asi:
Salga el mulato,
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suelte el zapato,
diganle al blanco que no se va...
De aqui no hay nadie que se separe;
mire y no pare,
0iga y no pare,
bebay no pare,
comay no pare,
viva y no pare,
ique el son de todos no va a parar!
(Guillén, 1972 [1947])
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Las implicaciones de ser jtojol ak’el.
Una forma de ejercer la participacion
en la comunidad de Chiquinivalvd

Lorenzo Carlos Hernandez Pérez’
Jaime Torres Burguete

Introduccioén

Las formas de participacién en la vida social y politica en todo el
territorio mexicano, de manera constitucional inicia con la mayoria
de edad de los individuos, esto es fras haber cumplido los 18 anos de
edad; a partir de esto las personas adquieren derechos y obligaciones
que orientan la vida y convivencia en sociedad, en pro de la paz en
todos los aspectos de la vida. El derecho al voto y a ser votado son

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.
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unos de los beneficios que se adquieren en la mayoria de edad, su
ejercicio es fundamental, ya que, es un poder de decision donde se
pueden manifestar las diversas necesidades del entorno inmediato,
debido a que a partir de las elecciones, se manifiestan los personajes
la vida social, politica y cultural de los municipios, estados y la nacién.

Dentro de la politica de las sociedades actuales aln permanecen
activas ofras formas de participacién, los usos y costumbres de
las comunidades marcan otras formas de integracion a la vida
sociopolitica. En este capitulo planteamos al jtojol ak’el como la
alternativa que la comunidad de Chiquinivalvd ha tenido para su
frascendencia cultural y a la vez asumiendo las responsabilidades que
esta designacion conlleva, los derechos y obligaciones, ademds de
las posiciones que se reflejan en la cotidianidad de la comunidad.?

En Chiquinivalvd se empieza a notar la participacion desde distintas
perspectivas, algunas se dan desde las juventudes y las necesidades
que éstas estdn formando en la comunidad, se ejercen formas de
participacion desde distintos medios, la econdmica, la social y la
politica. En estos aspectos lo que se busca es la integracion de todos
los grupos sociales, de la comunidad, la aceptacion y reconocimiento
de cada uno de ellos.

La participacién comojtojol ak’ella ejerce la persona de sexo masculino
gue desde edades muy tempranas forma parte de las listas de trabajo
y cooperaciones en la comunidad. Tiempo atrds los hombres entraban
a ser parte activa de la comunidad hasta el momento en que llegaban

2 Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.



a tener pareja, conlo que ala par, adquirian responsabilidades dentro
de la comunidad y la familia. Desde inicios del siglo XXI la forma de ser
jtojol ak’el ha venido cambiando, los constantes ajustes en la cultura
local, la perpetraciéon de las ideologias occidentales y también a partir
de la forma de control social que maneja el municipio de Zinacantdn.

El jtojol ak’el es una forma de sentirse parte de la comunidad; el pasar
por los cargos da la experiencia para poder atender las necesidades
comunitarias, asi como aprender sobre los usos y costumbres, esto
para su recreacion en las futuras generaciones, ademds, éstas salen
de los contextos comunitarios y conocen ofras culturas, las formas de
hacer comunidad por los habitantes empiezan a cambiar y cada vez
buscan mds alternativas para poder estar bien con la comunidad y
COoNsigo Mismos.

. Qué es el jtojol ak’el?

En las comunidades originarias de Chiapas, en este caso especifico de
la comunidad de Chiqguinivalvd, encontramos otra forma de ejercer
la participacion en la sociedad, una que se asemeja al término
juridico reconocido como ciudadano, pero que en las comunidades
se ha dado de distinta forma, ya que; “el derecho a la diferencia
de las comunidades y sus valores culturales ocupan un lugar central
en el discurso comunitarista” (Reyes, 2013, p. 120). En el contexto
comunitario encontramos una forma de participacion que se asemeja
a la ciudadania mexicana, el ser jtojol ak’el en la comunidad es una
forma de pertenencia, y a la vez una forma de participacion donde se
adqguieren derechos y responsabilidades. Por ello es que nace el interés
por documentarlo en este articulo, también motivéd la necesidad de
reconocer a esta forma de participacién como una categoria tedrica
para comprender y analizar a la comunidad.
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En este caso, el hijo o los hijos varones de las familias de la comunidad,
la cual pertenece a la cultura maya tsofsil, son los encargados de
reproducir las normas y tradiciones, lo cual es garante de seguir
con las formas de vida comunitaria que se han estado formando y
modificando durante su existencia como sociedad. En Chiquinivalvd
los hombres son formados desde su ninez para ser responsables de
sus hogares y de sus familias, lo que significa adquirir responsabilidad
econdmica y de proteccién, pero también son los encargados del
seguir social comunitario. Los varones hasta estos dias han sido los que
han llevado el contfrol y manejo de la comunidad, asi como de los
cargos que de esta emanan.

Las nuevas generaciones buscan resignificar esta forma de vida y
responsabilidad en la comunidad, la vision del ser tsoftsil se legitima
en las nuevas formas de expresion cultural, religiosa y juvenil, @
partir de las interrelaciones que tienen se empiezan a crear ofras
epistemologias, unas mds abiertas al didlogo y a las colectividades
gue en la comunidad se formen. Dar voz y voto a las minorias histéricas
en la comunidad es trascender hacia una ideologia integradora.

En la comunidad de Chiquinivalvd ya hay hombres y mujeres que han
logrado su profesionalizacién, pero la ideologia de que el hombre
tiene el control comunitario todavia estd vigente, aunque ya con
varios cambios significativos que en el transcurso de este documento
se irdn reflejando. Las formas de participar en la comunidad son de
alguna forma estrictas, pero actualmente no existe ningun documento
comunitario que enumere los derechos y obligaciones, son las mismas
personas, en su memoria colectiva, quienes tienen grabados los
procesos de adquisicidon de la pertenencia comunitaria, y no ven como
una obligacion el servir ya que en la formacién del ser maya tsofsil
se vuelve una necesidad el engrandecer y cuidar de la comunidad
mediante la asistencia.



Al ser parte de la comunidad se tiene la obligacién de dar
cooperaciones para los diversos comités, para el agente municipal
y las festividades, tanto de la comunidad como de la cabecera
municipal, esto como una forma de compensarlos servicios que dan en
la comunidad, también para el servicio de luz, agua, pavimentacion,
centros educativos, servicios de salud, entre ofros, las cuales son
controladas por las autoridades de la comunidad. Cada uno de los
integrantes de la comunidad tiene que pasar por diversos cargos, v si
bien no existe un orden cronoldgico establecido es desde la memoria
colectiva que se asignan; uno de los primeros cargos en tener una
persona es el de krinsupal, es uno de los cargos menores y es similar al
de ser un policia. Cabe mencionar que hay ocasiones en que algunos
habitantes no pasan por este cargo y se les asigna otro con mayor
estatus, lo anterior puede ser por sus aportaciones a la comunidad y
lo activo que es.

Como ya se menciond, al estar dentro de la comunidad vy tener los
servicios que ésta ofrece se tiene la obligacion de pasar por los cargos
gue se designen, pero también hay personas que tienen propiedades
dentro de la comunidad que no viven ahiy no ocupan los servicios de
ésta, a ellos se les mantiene al margen de los cargos comunitarios pero
si tienen la obligacion de dar las cooperaciones.

Analizdndolo desde la academia se observa que esta forma de
organizacién ha persistido porque en la comunidad se ha luchado por
elreconocimiento de sus derechos, tal como manifiesta Kymlicka (1996):

Uno de los principales mecanismos usados para acomodar las
diferencias culturales es la proteccidn de los derechos civiles y
politicos de los individuos. Es imposible exagerar la importancia
de la libertad de asociacion, de culto, de expresidén, de libre
circulacion y de organizacion politica para proteger la diferencia
grupal. (Kymlika, 1996, p .21)
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En la obra de Kymlika se encuentfran fres clasificaciones sobre el
desarrollo y manifestaciones de las diversas representaciones de
los grupos: “los derechos de autogobierno, derechos poliétnicos vy
derechos especiales de representacion” (Kymlika,1996), aspectos que
se analizan a continuacién en el contexto zinacanteco:

I. Los derechos de autogobierno; esto se puede ejemplificar en la
mayoria de los municipios de Los Altos de Chiapas, misma que
en sus formas de gobierno la fusionan con la parte tradicional
y que mds adelante se podrd apreciar en la descripcién del
sistema de cargos.

2. Derechos poliétnicos; si bien en Zinacantdn es un mismo grupo
étnico si se encuentran elementos que dividen a la comunidad
como los partidos politicos, mismos que han hecho que las
comunidades de Zinacantdn se fragmenten en diferentes
grupos dentro de las mismas, y que éstos, a la vez, luchan por su
reconocimiento y los beneficios de la politica municipal en turno.

3. Derechos especiales de representacion; en este caso se refiere a
larepresentacion de las minorias en Zinacantdn, alas juventudes,
a las comunidades con organizacion alterna al Ayuntamiento, y
sobre todo a la exclusion histérica que han tenido las mujeres en
los dmbitos de interrelacion sociocultural y politico dentro de las
comunidades.

Sistema de cargos

En este apartado se ubican los cargos que existen en la comunidad,
asi como las funciones que cada uno de estos desempenan. Para
entender mejor al hablar de los sistemas de cargos se retfoma el trabajo
de Korsbaek y Ronqguillo:



Un ndmero de oficios que estdn claramente definidos como tales
y que se rotan entre los miembros de la comunidad, quienes
asumen un oficio por un periodo corto, después de ello se retiran
a su vida normal por un largo fiempo. Los cargueros no reciben
pago alguno durante su periodo de servicio, por el contrario, muy
a menudo el cargo significa un costo considerable en tiempo
de trabagjo perdido y en gastos de dinero en efectivo, pero
como compensaciéon el cargo confiere un gran prestigio en la
comunidad. (Korsbaek y Ronquillo, 2018, pp. 41-42)

La informacion que se presenta a continuaciéon es resultado del
trabajo de campo realizado en la comunidad de Chiquinivalvé, asi
como de la participacion permanente en estos procesos de formacion
comunitaria. El autor, como originario y habitante actualmente de
la comunidad pudo indagar acerca de cada uno de los cargos,
y también se tuvo contacto directo con autoridades y personas
mayores, los cuales dieron los indicios para definir las funciones, asi
como el orden en el que se deben llevar a cabo por cada jtojol ak’el,
ya gque como se menciond antes, no existe ningun documento que
dicte la jerarquia de cargos:

Krinsupal teklum. Cumple las funciones de policia, es el que acompana
al agente municipal en las tardes en la agencia municipal asi como
a las diversas reuniones. También es el encargado de recopilar las
cooperaciones para fiestas y gastos de la comunidad, tiene la lista
de los que integran la comunidad (solo los hombres), también estd el
krinsupal chan vun, es el cargo menor al del comité de educacién,
suele cumplir con algunas de las funciones de los krinsupal teklum y
dura de uno a dos anos, dependiendo de la comunidad.

Comité de educacién. En la comunidad de Chiquinivalvd existen dos
comités de educacién, el de la telesecundaria y el de jardin de nifos
y ninas junto con la escuela primaria, estos se encargan del buen
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funcionamiento de las instituciones, asi también de organizar, junto
con los agentes municipales, la fiesta del 16 de septiembre y el dia de
las madres en la comunidad. Es un cargo de dos anos.

Comité de agua potable (local). Son los encargados de repartir el
agua en la comunidad, también de dar mantenimiento alas lineas de
agua asi como de administrar los trabajos de limpia que se hacen en
conjunto con foda la comunidad, acompanan al patronato general
de agua potable en la fiesta del agua que se celebra en el mes de
mayo de cada ano. Es un cargo de dos anos.

Patronato general de aguapotable.Se encargade administrariastomas
de agua para cada comunidad, son 20 comunidades las que tienen
bajo supervisidon, también se hacen cargo de las celebraciones de la
fiesta el agua en mayo. Revisan los principales centros ceremoniales
de la comunidad y los ojos de agua de la cabecera municipal, ya que
desde ahi toman el agua que se consume en el ejido Jobchenon. Es
un cargo de dos anos, y son fres puestos principales que se escogen
de entre las 20 comunidades, no salen los fres de una misma.

Agentes municipales. Se encarga de mantener el orden en la
comunidad, tratan los asuntos politicos, es mediador en los conflictos
sociales y familiares de la comunidad, es apoyado por casi todos los
cargos de la comunidad cuando hace convocatoria para alguna
actividad dentro o fuera de la comunidad, en especial por los asuntos
que tienen que ver con la vida politica de Chiquinivalvd. Es un cargo
de fres anos.

Representantes de la comunidad. Son las personas ya mayores de
la comunidad los que usualmente ya pasaron por todos los cargos
dentro de la comunidad, también son conocidos como juez rural y
son los que acompanan a los agentes municipales para las cuestiones
comunitarias. Es un cargo de tres anos.



Tesorero de la comunidad. Es el que estd a cargo de administrar la
economia comunitaria, maneja la entrada y salida de dinero, tanto
de las donaciones recibidas como de las cooperaciones. También
es el que acompana en las audiencias puUblicas y reuniones a las
autoridades en furno, es un cargo de tres anos.

Comisariado ejidal. Administra los terrenos ejidales, estd a cargo de los
terrenos de las 20 comunidades que conforman el gjido Jobchenon,
hace los contratos de compraventa, donacién y cesién de derechos
del terreno parcelario y solares, estd conformado por tres miembros
principales, mds suplentes y auxiliares. Es un cargo de tres anos y se
escogen dentro de las 20 comunidades.

Consejo de vigilancia. Son los encargados de cuidar y preservar las
tierras de uso comun dentro del fondo legal del ejido, también son
parte de la regulacion de posesiones de terrenos. Estd conformado
por tres miembros principales, mds suplentes y auxiliares. Es un cargo
de tres anos y se escogen denfro de las 20 comunidades.

Dentro de los cargos tradicionales de las comunidades de Zinacantdn
existen algunos que pueden ser adquiridos sin importar el estatus de
cargos que se lleve, por ejemplo, los de mayordomo, mayol (policia
municipal) y junta de festejos.

Mayordomo. Esta figura es la encargada de llevar a cabo las fiestas
fradicionales en la comunidad, es un cargo que se ejerce por un ano
completo, actualmente solo se celebra una fiesta en la comunidad
que es la del agua, que se celebra a principios del mes de mayo,
usualmente después de la fiesta del patronato general en el ejido.
Antestambién se celebraba aino nuevo, pero por visiones diferenciadas
entre los pobladores se perdid, también, por cuestiones de practicidad
se han perdido elementos que hacian de la fiesta un lugar de gran
convivio y celebracioén, pero en su lugar han llegado nuevas formas de
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expresar la alegria y el gozo de los habitantes. Un ejemplo de pérdida
es la discontinuidad de algunos alimentos fradicionales en la fiesta, el
atol agrio (ul) y el tamal de frijol (chenk’ul vaj), en la mUsica ya solo se
tiene el tambory el pito de carrizo, antes también se tenia la muisica de
violin y arpa, pero en los Ultimos anos las personas estdn optando por
una musica mds comercial, los tecladistas ya se hacen presentes en la
mayoria de las fiestas comunitarias. Asi también se ha ido adoptando
gradualmente el consumo de cerveza dejando al posh, que es la
bebida tradicional tomada solo para los aspectos fradicionales.

Mayol: tfraducido como policia municipal, es un cargo tradicional que
en ocasiones es oforgado a una persona que de alguna forma ha
faltado a alguna norma comunitaria o familiar. Este cargo fiene una
parte de tradicién pues al concluir el cargo se tiene que hacer una
actividad de despedida que se conoce con jfoy abtel, participan en
la fiesta del santo patrono San Sebastidn Mdartir, se disfrazan de ik'ales
(negritos) y es un cargo de un ano.

Junta en las fiestas de Zinacantan: es un cargo rotativo enfre todas las
comunidades de Zinacantdn, consiste en hacer recorridos a la casa
de los mayordomos, en la fiesta de enero acompanan a los ik'ales,
también son los encargados encaminar las flores que entran a la
iglesia en cada una de las festividades.

Los cargos tradicionales, hasta hace unos afos, se tenian que cumplir
indistintfamente de la religién que practicara la persona, esto generd
muchas inconformidades en las personas que profesaban religiones
distintas a la catdlica ya que los usos y costumbres no iban acorde a
la forma de vida que habian adaptado, por ello fue inevitable que
la comunidad diera paso a nuevas formas de expresar su cultura y
tradiciones, abriendo asi espacios de libertades. Los representantes de
cada una de las religiones presentes en la comunidad se organizan
para, de alguna forma, dar continuidad a las celebraciones de



agradecimiento y peticion del bienestar en el mes de mayo festejando
la santa cruz y en la conmemoracién del agua. Por lo anterior, por
ejemplo, en Chiquinivalvd solo los que practican la fe catdlica
fradicional asumen los cargos religiosos como el de mayordomo vy el
de la junta para las fiestas de la cabecera municipal.

Politica partidista en el contexto comunitario

Historicamente en Zinacantdn, asi como en todo el estado, el Partido
Revolucionario Institucional (PRI) ha tenido una gran presencia en la
vida politica del municipio, pero en la Ultima década del siglo XX se
han presentado problemas internas en dicho partido politico, por lo
qgue se han dado divisiones de intereses entre los habitantes de las
comunidades, inconformidades que facilitaron la llegada de nuevos
partidos politicos como el Partido Accién Nacional (PAN), Partido Verde
Ecologista de México (VERDE) y el Partido Revolucionario Democrético
(PRD), este Ultimo partido de izquierda de principios revolucionarios
que prometid mejorar la condicion politica de Zinacantdn. Asi, por
primera vez en el municipio no se tenia que pertenecer a un solo
partido politico, y con otras propuestas se tuvo el sentimiento de ser
escuchados y de sentirse representados. Al respecto Meneses dice:

Una de las vias que la poblacién indigena ha encontrado para
participar en la politica institucional, de manera mds auténoma,
ha sido la creacién de organizaciones con objetivos diversos
—politicos, culturales, ambientalistas, religiosos, de derechos
humanos—, para satisfacer demandas y dar solucidn a sus
problemas por medio de la gestién propia y sin intermediarios.
(Meneses, 2018, p. 191)

Al respecto, Mariano Pérez Herndndez, habitante de la comunidad
que vivid muy de cerca esta transicibn comunitaria, y con quien se
tuvo una charla acerca de esto, menciond que “el proceso de ruptura
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partidaria no se origind por una ideologia inmersa de las izquierdas
partidistas, fue un proceso desestabilizacion local del partido en el
poder, misma que origind primeramente las salidas de personas en el
partido”. Analizando este contexto detenidamente se observa que las
salidas de los militantes del gobierno municipal, en su momento, fueron
las que impulsaron la llegada de los nuevos partidos politicos, viviendo
un proceso politico y de gobierno paralelo al del ayuntamiento. Las
personas que dejaron de pertenecer al PRl en su momento encontraron
en el PRD la oportunidad de poder continuar su vida politica y desde
ahi forjar una forma de organizacion y politica paralela al PRI.

Ya estando dos partidos politicos formales en Zinacantdn, las
comunidades vieron la necesidad de tener autoridades paralelas que
se organizaran bajo las dos militancias politicas, es asi que los partidos
politicos llegaron a las comunidades para cambiar sus dindmicas
politicas en la vida cotidiana vy, si bien sirve como una alternativa de
lucha por los derechos sociales, también estdn promocionando la
divisién que ha hecho que las opiniones de un grupo u otro no lleguen a
sonar en la asambleas como quieren, lo anterior empuja a que alguno
se retire y funde ofra comunidad, solo por una cuestion ideoldgica,
por lo que actualmente en Zinacantdn existen comunidades que no
ocupan espacios geogrdficos definidos.

Es importante mencionar que por mds liberales y revolucionarios que
seanlos partidos se ha visto que noimporta el color politico que gobierne,
al final no cambia la realidad que viven las comunidades, ademds los
apoyos que se reciben directamente del municipio hace que muchas
personas sigan en cierto partido politico pues la militancia politica para
el gobierno en turno es requisito para recibir los apoyos municipales.

El caso del PRD en Zinacantdn marcd un cambio drdstico, dicho
partido fuvo su mayor esplendor fras ganar las elecciones del 2001
para el trienio 2002-2004, que en codalicién con el PAN, lograron



gobernar el municipio por tres periodos, tiempo que fue trdgico para el
territorio zinacanteco pues se generaron enfrentamientos entre priistas
y perredistas que estaban en disputa por el control del municipio;
asi pasé también en los periodos 2005-2007 y 2008-2010, que fueron
los periodos que gobernd el PRD antes de que regresara el priismo al
gobierno local. La derrota del PRD se dio por los problemas internos
y de desacuerdos entre los dirigentes, por lo que perdid estabilidad
politica y posteriormente el gobierno municipal.

Alo largo del tiempo la vida politica de Zinacantdn ha tenido muchos
cambios en su organizaciéon sociopolitica, pero aun no se ve reflejado
un cambio ideoldgico que se traduzca en la libertad politica, donde
la militancia no sea una obligacién sino una eleccién, donde el voto
no sea condicionado por las actividades del ayuntamiento, lejos de
ello lo que se manifiesta es la ruptura de las mismas comunidades por
no haber acuerdos sobre las situaciones que se presentan y en donde
personas optan por crear sus propios grupos (comunidades), en donde
su Unico espacio geogrdfico son las agencias municipales y a veces
los infegrantes de la comunidad no viven dentro de estas.

Recursos municipales

Desde la administraciéon del PRD los recursos del municipio se han
manejado por acuerdos internos de los partidos politicos en turno,
se pone como prioridad a las comunidades que tienen militantes
afines; los recursos que llegaron se invierfen para las mejoras en
su infraestructura, construccién de calles, agencias municipales,
canchas, domos, entre otros, lo cual, de alguna forma, beneficia alas
personas independientemente de su partido politico, pero después,
y como una especie de enganchamiento, el ayuntamiento entregd
materiales parala construccion a cada uno de sus militantes. Estrategia
gue puede ser debatida en estos tiempos, ya que la vida politica se
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volvié exclusiva de un solo partido, por esto, y la amenaza de quitar
los apoyos si se cambia de militancia, el partido politico del poder en
turno garantiza su permanencia en el ayuntamiento.

A este sistema de reparticion de los recursos se le conoce como
participacién entre los habitantes de Zinacantdn, al parecer es un
ejemplo de la discriminacion politica que aun persiste y que no toma en
cuenta a los militantes de los partidos politicos que no estén en alianza
con el mayoritario. Es importante mencionar que a las mujeres les dan
menor importancia que a los hombres, por ello reciben menos apoyos,
ademds que ninguna ejerce funciones en el ayuntamiento, a pesar de
que en algunos documentos oficiales figuran nombres de mujeres.

Al perder el PRD el control del municipio quiso recuperarlo pronto,
pero las acciones que habia hecho con los recursos del municipio las
adoptd el PRI en beneficio de sus militantes lo que causd que crecieran
exponencialmente. Laizquierda, como Ultima alternativa para volver al
ayuntamiento, ofrecié en campana que la entrega de participaciones
seria en efectivo, propuesta que también el PRI adoptd. Desde que la
izquierda perdié las elecciones, el PRI ha gobernado el municipio de
Zinacantdn hasta la fecha, 2024. Asi, la militancia perredista se fue al
Verde y después del PRI.

La nueva organizacién sociopolitica que se estd proponiendo desde
el ayuntamiento incluye un salario a las personas segun los cargos
que ejercen, lo cual rompe con los usos y costumbres que rigen las
comunidades pues hay querecordar que los cargos enlalengua tsofsil
se llaman ch'ay k'ak’al (perder dias) pues es un servicio comunitario
que deben dar todos los habitantes; al integrar el aspecto monetario
se estdn desplazando las obligaciones del tfrabajo comunitario pues
se convierten en puestos de trabajo que todos van a querer ocupar
en un futuro.



Cargos a partir de la militancia politica

En la organizacién social y politica de la comunidad de Chiquinivalvé,
existen los que se llaman cargos compartidos y cargos paralelos, los
compartidos son aquellos que, sin distincién de partido, tienen que
servir a la comunidad, los paralelos son los que se rigen solo por
militancia.

Los compartidos son: comité de educacion y auxiliares de salud, en el
caso del de educacién anos atrds era Unicamente parte de lo que es
actualmente el partido Morena, pero por una ruptura interna algunas
de las personas se cambiaron de partido y con ellos se fueron los
cargos, mismos que no abandonarony lo terminaron en el ofro partido,
al llegar el relevo de cargos los del PRI designaron a los sustitutos.

Los auxiliares de salud, en sus inicios, fue una familia de la comunidad
la que se hizo cargo por aproximadamente 10 afos y se le asignd
esta responsabilidad solo al partido de izquierda, éste lo puso a
disposicion del agente municipal suplente y del presidente del comité
de educacion, pero como el presidente del comité de educacion fue
uno de los que en su momento cambid de partido, actualmente la
clinica es manejada por ambas militancias de la comunidad.

Los cargos paralelos son necesarios para la buena organizacion de
los grupos de militancias, y para que cualquier problema se resuelva
siempre dentro del mismo grupo y asi se eviten discriminaciones.
Los cargos son: comité de agua potable (local), mayordomo,
patronato de agua potable, agentes municipales, representantes,
comisariado ejidal y consejo de vigilancia. Desde ambas militancias
constantemente luchan por ver quién hace mejor su frabajo. Cada
grupo tiene sus agencias municipales y, a pesar de que MORENA no es
el que gobierna el municipio de Zinacantdn, en Chiquinivalvé es el que
maneja las infraestructuras que estdn en el centro de la comunidad.
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El jtojol ak’el como propuesta tedrica
para el andlisis sociocultural de Chiquinivalvé

El jtojol ak’el puede ser entendido como “cooperante” dentro de
las comunidades de Zinacantdn, es una persona (hombre) que es
integrante de la comunidad y que puede o no vivir ahi, pero si participa
de los cargos vy la busqueda del bienestar de la misma.

Para poder ser parte de la comunidad tienen como requisito
fundamental que se tenga la mayoria de edad, pero segin Pascuala
Pérez Vazquez (comunicacion personal, 10 de agosto, 2023), una
habitante de la comunidad de Chiquinivalvd, de 65 aios, madre de
familia y esposa de un jfojol ak’el que ha servido en varios cargos,
comentd que las juventudes de la comunidad se casan y asumen
responsabilidades a muy tempranaedadsin que tenganla preparacion
necesaria, no se esperan a ser mayores de edad.

La senora Pascuala migrdé de la comunidad junto con su familia por
un lapso de casi 15 anos, al volver fue junto con su esposo auxiliar
de salud y ella tiene otra dptica de la forma de participacion, una
visidn que estd influenciada por una ideologia externa que cuestiona
los modos comunitarios; la inclusidén de otras formas de organizacion/
participacion pero que pueden serreprobadas por la visidon cultural que
ha formado a los jfojol ak’el desde ninos para hacerlos responsables
en las actividades comunitarias.

También es importante destacar que esta nocidn de cooperante
de una comunidad fiene visiones diferenciadoras en cuestiones de
género, una mujer no ha ejercido ningin cargo y no ha sido jtojol
ak'el porque se cree que tienen menos capacidad fisica e intelectual
en comparacién al hombre, esto las nuevas generaciones lo estdn
poniendo en duda pues hay chicas que estdn demostrando que
tienen capacidad de sobresalir como los hombres, lo que todavia no



hacen es involucrarse en las actividades comunitarias pues les seria
asignado, de igual forma, las responsabilidades de los cargos.

Los jovenes puedan ser parte activa de la comunidad antes de su
matrimonio, esto es importante para que sean escuchados y puedan
dar aportes con visiones mds contempordneas; las chicas no han
optado por tomar la palabra, es un hecho que la comunidad adn
fiene rasgos culturales que las excluyen, pero que en la actualidad se
estdn modificando pues a partir de los programas de apoyo que han
llegado a la comunidad las mujeres han tenido mucha participacion
porque van dirigidos a ellas, ademds han sido escuchadas por las
autoridades, esto hace pensar que dicha apertura podria reflejarse en
algun tiempo en su participacién en otros dmbitos.

Al ser parte de los jtojol ak’eletik de la comunidad, la persona se puede
sentir como parte de la comunidad y que también en cualquier caso
le podrd brindar el apoyo necesario sobre alguna problemdtica que
llegue a tener, por eso es que se necesita de la reciprocidad.

Actualmente se puede observar que ya hay distintas formas de
organizacién, las juventudes buscan formas de participar sin ser jtojol
ak’el, lo denominan “voluntarios”. Este sistema tuvo su origen durante
la participacién en las festividades de los santos catdlicos de la
cabecera municipal, en donde las familias de la comunidad designan
cierta cantidad de dinero para esto. De ahi, las comunidades que
tienen iglesias de algun santo optaron por buscar a familias de grupos
cercanos para pedir este tipo de apoyo, eslo que llaman “voluntarios”.

A raiz de la inclusién de voluntarios las fiestas se empezaron a dividir
en dos momentos: la parte tradicional con todos sus componentes,
cargos tradicionales, rezos y musica tradicional, la otra parte es por
las tardes, ya casi después del acto tradicional, se integran grupos
musicales y de danza, ademds cada vez va aumentando el consumo
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de cerveza y tequila desplazando a la bebida alcohdlica tradicional,
el posh, lo anterior implica mds gastos.

En Chiquinivalvd este tipo de cambio se ve reflejado principalmente en
las fiestas paftrias que se celebran el 15y 16 de septiembre de cada ano,
primero solo eralafiestatradicional, después, conelsistema de voluntarios
empezaron a traer grupos por la tarde del dia 16 de septiembre, después
incorporaron un torneo de fUtbol impulsado por voluntarios jbvenes que
solicitaron los permisos pertinentes a las autoridades para poder integrar
sus formas de expresar su sentir y pensar.

El sentirse parte de la comunidad se puede reflejar de varias formas,
actualmente hay personas que trabajan en los Estados Unidos, y ellos,
a pesar de que no estdn, han optado por ser parte de los voluntarios
aportando econdmicamente una parte a la celebracion tradicional y
otra ala organizacién de jdvenes. Segin Mariano Pérez Pérez es para
engrandecer a la comunidad, jmuk’ultastik joarajetik, para que sea
reconocida por las comunidades vecinas (Comunicaciéon personal, 13
de septiembre, 2023).

La Unica fiesta tradicional en Chiquinivalvd es el de K'in krus/K'in mayo,
fiesta de la santa cruz. Anteriormente se hacian dos celebraciones,
la de K’in ach’ jabil/fiesta de ano nuevo vy la K'in mayo/santa cruz,
por cuestiones econdmicas la primera ya no se hace. Actualmente
son los jbvenes los que engrandecen las festividades, por ello, en las
publicidades de los eventos, es muy comun ver la frase “invitan los
jévenes organizadores”. Hasta el momento no hay mujeres siendo
voluntarias, pero la mayoria de las esposas de los jovenes organizadores
apoyan haciendo los insumos de los eventos, también las esposas de
los que estdn en Estados Unidos ayudan al evento.

Unaspecto de sumaimportanciade estasnuevas formas de very asumir
ser jtojol ak’el es el apoyo que se da aun estando lejos, por ejemplo,



en febrero de 2024 las tuberias de agua potable las empezaron a
reemplazar por lo que la comunidad se quedd sin agua, ante este
panorama, un grupo de habitantes de esta comunidad que estdn
frabajando en los Estados Unidos se ofrecieron de voluntarios para
comprar algunas pipas de agua para que se repartiera entre los jfojol
ak’eletik, de la militancia de MORENA en la comunidad; esto hace
reflexionar sobre el sentido de pertenencia que tienen las personas
gue han migrado ya que lo hacen ,no por obligacién, sino por gusto.

Como ya se menciond, las personas originarias de Chiquinivalvd que
estdn viviendo y haciendo comunidad en los Estados Unidos, tal vez en
una busqueda de sentirse cerca de su comunidad, estdn apoyando
econdmicamente en los gastos y necesidades que los habitantes de
su comunidad pasan dia con dia. Este mismo apoyo también les ha
servido para que las personas de la comunidad no los escojan para
algun cargo tradicional, ya que mientras estdn lejos y todavia apoyen
tendrdn libertad de estar fuera.

Conclusiones

Con este trabajo se busca contribuir al reconocimiento del jfojol ak’el
como forma de participacién y organizacién en Chiquinivalvd, asi
como en todas las comunidades del municipio de Zinacantdn, ya que
los ejercicios de participacion y de integraciéon, asi como la toma de
decisiones es de vital importancia para el desarrollo comunitario.

Los frabajos que conllevan el ser jtojol ak’el son muy diversos y, muy
a pesar de lo inmersa que estd la vida politica de los municipios en
las normas constitucionales, las fradiciones comunitarias han logrado
persistir generacidén tras generacion. A pesar de ser parte importante de
la vida cotidiana de la comunidad no ha existido una documentacién
de lo anterior ni los cambios que ha tenido. Es por ello que esa es la
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labor de este frabajo reconocer al jfojol ak’el como eje fundamental
de la comunidad.

La forma en que participaban los jfojol ak’el en la comunidad a finales
del siglo XX era siempre de manera presencial, si no estaban en la
comunidad no podian ser considerados como parte de ella, incluso
podrian perder los derechos sobre sus posesiones; actualmente,
por una cuestién econdmica, los habitantes han salido a trabajar y
para poder sentirse parte de los procesos comunitarios dan aportes
econdmicos paraeldesarrollo delacomunidad, paralas celebraciones
tradicionales y ofros gastos, ademds mantienen contacto con las
personas de la comunidad por medios digitales.

Hasta elmomento solo han sido los hombres los que han podido serjtojol
ak’el, se espera que, con la preparaciéon académica, la formacion
social y familiar, pronto se vea en la comunidad a mujeres ejerciendo
alguno de los cargos, a mujeres siendo jtojol ak’el, y aungue esto no
sea parte de las costumbres y tfradiciones, es de suma importancia
para la frascendencia de la comunidad.
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Cosmovision vy territorialidad tseltal,
San Juan Cancuc, Chiapas

Marco Antonio Castellano Pérez’

Infroduccion

Este texto estdintegrado porunadiscusidénreferencial conceptualsobre
la cosmovisién, territorio y nueva ruralidad, como parte de categorias
de andlisis que sustentan los datos e informacion recabada en campo;
para ello se retoman varios autores en la conceptualizacién, mismos,
que permiten profundizar en el andlisis y sustento de los datos obtenidos,
lo cual confribuye a entender y explicar la realidad de los tseltales
de la localidad El Pozo, San Juan Cancuc, Chiapas. La pregunta que
articula la investigacién es scudles han sido los principales factores de
cambios en la reconfiguracién del territorio en jOvenes tseltales, desde
la memoria colectiva?

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.
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Asi mismo se aborda la cosmovision tseltal desde ejemplos que tienen
como fuente principal las actividades y representaciones de la vida
cotidiana, con las cuales se pueden ubicar, conocer y construir las
relaciones de la colectividad que son configuradas desde dmbitos
tangibles observables e intangibles no observables, vinculadas a ideas
y creencias sobre la concepcion del mundo en el espacio y el fiempo,
pero también desde el cuerpo y el espiritu (dualidad ch ‘ulel-bak etal),
en conjunto con la tfierra y la madre naturaleza (slumil k’inal metik);
sin embargo, al ser parte de un sistema dindmico, existen variaciones
o transformaciones en los sistemas ideoldgicos (cosmovisidn), mismos
gue impactan en la vida de los jovenes tseltales.

Este impacto se ve reflejado en la identidad de los habitantes de la
localidad el Pozo, San Juan Cancuc, Chiapas, por lo tanto es preciso
abordar las fransformaciones del territorio, visto desde un conjunto de
hechos histéricos relevantes que han marcado la memoria colectiva
tseltal, y cdmo, a partir de ello, han surgido espacios de socializacion
con agentes internos y externos (instituciones formales y comunitarias),
gue han ayudado a construir la territorialidad y la cosmovision de los
jévenes, y que no se circunscribe al dmbito geogrdfico, sino que va mds
allé, engloba elementos intangibles y observables de la nueva ruralidad.

Cosmovision de los tseltales de San Juan Cancuc

Para Florescano (2000), el concepto de cosmovisién incluye las ideas
sobre el universo, la naturaleza y los seres humanos, cenfrado en el
origen del cosmos, la composicidn del universo en relacién con la
funciéon de los seres humanos en la tierra, concepto que los tseltales
relacionan conla madre tierray sus actividades, no solo las productivas,
también las cotidianas, por ejemplo, la relacion del ch ‘ul metik (madre
luna) y la siembra o la relacion directa que existe entre las fases de la
luna con el embarazo y el parto.



Por su parte Lépez (1989), plantea que la cosmovision estd presente
en todas las actividades cofidianas y en todos los miembros de una
colectividad, este conjunto de ideas y creencias se presentan en
las relaciones sociales; ademds considerando que cada individuo
de una cultura percibe la realidad de una forma Unica, formando
representaciones mentales individuales expresadas en la cofidianidad,
éstas al ser compartidas en diversas formas, como el lenguaje, los ritos,
el didlogo vy la interaccién entre individuos, originan una forma de
construir y percibir socialmente el entorno, por tal razén se observa la
existencia de diversas cosmovisiones.

Ademds, el autor afirma que éstas cumplen la funcidn de condicionar
social y culturalmente a los miembros de cada grupo con un
complejo sistema ideolégico, este Ultimo, cambiante en el tiempo vy
contexto, sélo asi se pueden entender las diferencias entre formas de
percibir y actuar en un contexto determinado asi como las grandes
diferencias entre sociedades y culturas. De esta manera los tseltales
se van ubicando, se van conociendo y finalmente van construyendo
las representaciones de su vida coftidiana, un ejemplo de ello son los
rifuales que realizan en los pozos de agua que hay en la localidad,
estas fuentes abastecen a todos los pobladores, por ello son un lugar
sagrado y punto de concentracion para agradecer a la madre tierra
la posibilidad de la vida. En este mismo sentido Lépez (1980, p. 21)
afrma que la cosmovisidn es “un hecho histérico de produccién de
pensamiento social, como resultfado de un producto humano que
debe ser estudiado en su devenir temporal y en el contexto de las
sociedades que lo producen y actian con base en él".

Por lo tanto, la cosmovision representa toda una forma de concebir
al mundo y que no es estdtica, al contrario, cambia de acuerdo con
el tiempo y espacio. Lépez y Teodoro (citado en Ruiz y Delgado, 2008,
p. 84) la definen como “la perspectiva caracteristica de un pueblo;
es decir, la construccién social que tienen los miembros de una
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sociedad de su entorno en un contexto especifico”. Bajo esta premisa
la cosmovision sufre modificaciones en el transcurso del tiempo vy
espacio, lo dindmico se manifiesta y se reconfigura por la interaccion
enfre individuos y con su ambiente social, cultural, espiritual religioso y
ecolégico (Lopez, 1989).

Estas inferacciones sociales en el tiempo han producido nuevas
formas de expresiones en las conductas, modos de pensar y actuar
en las nuevas generaciones (pautas generacionales), en ese sentido
Montero (2003) y Olthuis (1985) comparten el pensamiento de que la
cosmovision ha modificado las percepciones, ideas y representaciones
en las acciones en el mundo.

Para el caso de los pueblos originarios, su cosmovision est&d marcada
por un periodo de dominacién donde prevalecid un sistema ideoldgico
dominante caracterizado por un proceso de colonizacion occidental;
todos esos procesos aun predominan en las prdcticas y relaciones
sociales en diferentes dmbitos: social, cultural, econémico y politico,
esta cosmovision se ha concebido alo largo de los anos, a pesar de este
periodo de colonizacion. Se ha mantenido desde las particularidades y
caracteristicas Unicas de las representaciones sociales, es decir, tienen
una forma diferenciada en la interpretacion del universo. Al respecto
Giménez (2002) menciona la existencia de un nucleo relativamente
constante o nUcleo duro, este es permanente, que no sufre alteraciones,
los cambios se dan en la periferia, ahi se presentan caracteristicas
mds eldsticas y movedizas con los contextos inmediatos y tienen mdas
facilidad para adaptarse a nuevas experiencias.

Para ejemplificarlo anterior se puede decir que la estructura del cuerpo
de una persona tseltal estd conformado por una dualidad ch’ulel y
bak etal, es decir, un espiritu alojado en un elemento natural como un
cerro, un animal, un drbol o fendmenos meteorolégicos como el rayo,
la lluvia y el viento combinado con el cuerpo fisico (huesos y érganos).



Desde la cosmovisién teoldgica occidental se concibe al individuo
diferenciando el cuerpo del alma, ambas en la forma corporal.

Para los habitantes tseltales del municipio de San Juan Cancuc, la
cosmovisidon se construye con experiencias vividas en relacion intima
con el entorno natural y ambiental, y es socialmente compartido. La
naturaleza es considerada como la casa en donde se vive, donde
todos los chambalametik y me ~tatik (seres vivos y ancestros) viven y
confluyen, madre creadora de vida. Bajo esta concepcion se dirigen
todaslas prdcticasy creencias en elinterior de la comunidad, todo estd
relacionado entre si y se busca un equilibrio respetuoso y armonioso,
conciben que todo en la tierra tiene ch’ich’el (sangre), componente
que otorga energia.

El centfro de la vida gira entorno a la naturaleza y no del ser humano,
éste solo forma parte de un todo y cada elemento tiene un significado
particular con lo que se configura la forma particular de percibir la
vida. El individuo es producto de la madre tierra, “somos hijos de la
tierra”, ubicdndolo inalterablemente en el espacio y tiempo, que busca
mantener una relacién de reciprocidad y equilibrio, es decir, los seres
humanos somos parte de un todo. La madre fierra es considerada un
ser viviente que siente, llora, se nutre y es proveedora de alimentos y
sustento de vida, se le debe agradecer, venerar y respetar, ella es quien
indica cudndo y cémo sembrar los alimentos y ordena las actividades
coftidianas. La madre tierra, no es solamente el espacio terrestre, es
donde convergen todos los seres vivos como el agua, la lluvia, el suelo,
los drboles, los cerros, que son protectores. Es a partir de estas relaciones
que se construyen las representaciones culturales y sociales.

Actualmente se observan cambios en los sistemas ideoldgicos
(cosmovisién) en la localidad de El Pozo. En este caso la relacién con
la madre tierra y la composicién dual (ch ulel-bak’etal y ch’ich’el) se
mantiene como el nicleo duro de este pensamiento, los cambios se
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presentan alrededor de esta ideologia. Por ejemplo, entre jévenes-
adultos, adultos-ancianos, mujeres-hombres, influenciados por factores
externos y contextos especificos ha habido ajustes debido a la religion,
a las instituciones educativas y a las nuevas formas y técnicas de
produccién agropecuaria.

Asi, la llegada de la religion catdlica a este municipio modificd
algunas formas de enfender la vida, ahora se fiene la creencia
sobre la existencia de un ser que da vida, con rasgos fisicos humanos
masculinos, que también protege y provee de alimentos; este
sistema de creencias es el nicleo que actualmente rige la prdcticas
relacionadas con la produccidén de alimentos. También las formas
de agradecer se modificaron, muchas de ellas se siguen realizando
aungue con variaciones, por ejemplo, los espacios de ceremonias y
rituales ya no son las montanas, los cerros, los rios y los bosques, ahora
son las instalaciones de las iglesias, alejdndose de los elementos de la
madre tierra (lum k’inal metik), también, aunque los procedimientos
han cambiado, aun se mantiene la idea del agradecimiento.

Conceptualizacién de los procesos de territorializacion

Tal como se ha expuesto anteriormente, el sistema ideoldgico de
la concepcion de la madre tierra forma parte de la construccién
del territorio de los pueblos originarios, no se caracteriza sélo por
delimitaciones geogrdficas, sino que se origina de las relaciones
sociales en interaccién con el entorno natural dentro de un espacio,
estas relaciones se conciben de forma individual y se proyectan
en el dmbito social. Esta configuracién del territorio se presenta en
tres planos distintos relacionados entre si; en este sentido Ndjera
(2013) explica tres diferentes fases: la infrapersonal (subjefiva de los
individuos), interpersonal (la relacién e interaccion entre individuos vy
otros espacios) y la extrapersonal o comunitaria (se origina de forma



colectiva y mds alld de la comunidad), estos tres planos configuran
el territorio, a partir de las relaciones interpersonales, en un espacio
(territorio) y contexto cultural y social, ambas trabajan para alcanzar
el comportamiento social moralmente correcto.

La conformacién del territorio estd integrada por dos elementos
gue parten de lo individual (desarrollo de dos conciencias ch ulel-
baketal), abarcando lo personal y lo socialmente construido, asi van
creando sus propios modos de actuar. Para Lerma (2018) el territorio
es una concepcidn socialmente construida, en cambio, realiza una
diferenciacién en la nocién de territorialidad como el proceso de la
apropiacion del espacio, delimitando en fronteras imaginarias, que
pueden ser aspectos lingUisticos, culturales o sociales, y asi distinguir
lo propio de lo gjeno. Para ello es necesario nombrar, conceptualizar
y taxonomizar. La territorializaciéon, como parte de la ocupacion
fisica, implica un proceso de ordenamiento de los elementos que lo
componen (Sandoval, 2019).

Por tanto, territorializar significa crear las condiciones materiales e
inmafteriales paralas relaciones sociales en un determinado espacio, el
territorio estd configurado a partir de un espacio fisico y simbdlico que
abarca lo individual y lo social, y estos procesos de relaciones sociales
hacen posible las diversas formas de actuar y pensar de los individuos
dentro del territorio. Estos procesos son cambiantes y se transforman
en nuevas expresiones culturales y sociales en el fiempo y contexto,
bajo una serie de hechos y acontecimientos que van modificando las
relaciones sociales presentes dentro del territorio.

Por lo tanto, en la actuadlidad, scédmo explicar las transformaciones
observadas en los ferritoriose, con respecto a lo anterior, en los
Ultimos anos de los 90 y 2000 se comienza a observar cambios en
las relaciones sociales y econémicas, que lo modifican y configuran,
esto se ha teorizado desde diversas disciplinas, antropoldgicas,
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sociolégicasy econdmicas. Los aportes de éstas fueron principalmente
la categorizacion de territorio rural en contraparte de lo urbano,
conceptualizando lo rural relacionado con la actividad agropecuaria
(cultivos destinados al autoconsumo y mecanismos de intercambios de
productos agricolas circundantes al territorio), y lo urbano concerniente
a los bienes y servicios. Esta perspectiva tedrica explica desde la
dicotomia, lo rural en oposicidn de lo urbano, pero no se identifican
los vinculos entre lo urbano vy lo rural, la conceptualizacién se origina
desde actividades de produccidon econdmica vy las aportaciones que
redliza la geografia lo hace como espacios delimitados. Kay (2009)
expone esta representacidn como aquellos territorios explicados
desde aspectos y caracteristicas culturales estdticos.

La categoria dicotdémica, bajo esta premisa, lo rural es entendido como
el conjunto de actividades destinados a la produccién de alimentos
bajo formas de organizacién propias de cada territorio, pero el espacio
rural no se conforma solamente por productores, los actores dentro de
la produccién tienen muchos matices que se excluyen, por mencionar
alguno, la categoria de asalariacdo como mano de obra, desde el
enfoque neomarxista. En cambio, la definicion de lo urbano se limita
al andlisis de bienes y servicios presentes en estos espacios, por ello, a
continuacién se explica cémo se dan estas relaciones en el territorio.

Transformaciones historicas de la localidad El Pozo,
San Juan Cancuc: nueva ruralidad

En los anos 90 se inicia una nueva perspectiva para interpretar las
realidades presentes en los territorios, donde se observa la existencia
de una relacién permanente entre lo rural y lo urbano, cuestionando
la nocién de lo rural como algo estdtico sin relaciones y articulaciones
con lo urbano. Se desarrolla esta idea identificando los vinculos que se
tienen entre estos territorios a partir de fendmenos como la globalizacion



y la urbanizacién, algunos espacios no son completamente rurales ni
completamente urbanos, generando nuevas categorias y definiciones
desde elenfoque delanuevaruralidad. Esta Ultima tiene como categoria
de andlisis al territorio, donde se busca explicary comprender el cardcter
relacional existente entre lo rural y lo urbano, haciendo énfasis en las
relaciones sociales asi como los cambios y transformaciones originados
a partir de nuevas actividades en el dmbito rural; estas trasformaciones
no estdn desvinculadas entre si.

Desde esta perspectiva la nueva ruralidad busca explicar la relacién
existente entre estas conceptualizaciones, bajo diversos pardmetros
de andlisis, por ejemplo la diversificacion de actividades no agricolas
en espacios rurales, incorporando en la interpretacion la existencia
de nuevas formas de relaciones entre actores en un espacio. Esta
nueva perspectiva posibilita analizar que lo rural no solamente
estd relacionado con lo agrario, sino que existen diversidad de
actividades no agricolas que generan ingresos y recursos en estos
territorios, por lo tanto, lo rural se define no por dicotomia, sino por la
relacién con los espacios urbanos, y ahora se analiza cémo relaciéon
enfre el espacio urbano y el espacio de rural (Kay, 2009). Para Ruiz
y Delgado (2008) la nueva ruralidad describe genéricamente las
maneras de organizacion y el cambio en las funciones de los espacios
fradicionalmente no urbanos.

Desde este enfoque se busca teorizar dichos territorios desde ofros
pardmetros enfocados en los cambios y transformaciones ocurridos
en las nuevas dindmicas relacionales con los actores en diversos
espacios. Al respecto Rosas (2013) menciona la nueva ruralidad
como algo que propone el estudio precisamente de esta relacién y
sus efectos en el territorio, efectos socioecondmicos de la migracion
en las comunidades, el factor pobreza, estrategias productivas,
diversificacion de actividades no agropecuarias, gestion sustentable
de recursos naturales y la adquisicion de capacidades para la
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colocacién de productos en el mercado, asi como movimientos
sociales cuyo principal reclamo es la autonomia.

Por lo tanto, la perspectiva de la nueva ruralidad aborda las
fransformacionesenun territorio, sin embargo, desde este punto de vista
5a qué se refiere con fransformaciones y cambios? Para Rosas (2013),
la tecnificacién del campo impulsé las primeras transformaciones en
los dmbitos rurales y, desde un modelo de desarrollo regional, se refiere
a las posibilidades productivas que devienen de una organizacion
social particular que se materializan en instituciones comunitarias,
bajo la perspectiva sustentada en la teoria neoliberal econdmica.
Una de las principales caracteristicas de transformacion en territorios
rurales se inicia en la actividad agricola con la innovacién tecnoldgica
destinada a la produccidon de alimentos, la introduccion de paquetes
tecnoldégicos como semillas genéticamente modificadas, al uso de
insecticida para el confrol de plagas, fertfilizantes industrializados y
asesorias por parte de agentes externos expertos en el uso de estos
elementos agroindustriales.

La dependencia de productos industrializados, fabricados fuera de
los territorios rurales, implicaria la adquisicién y compra de insumos
generando el establecimiento de sitios de venta en estos territorios
y la comercializacién dentro de los mismos; otro aspecto fue la
dependencia de estos productos para el aumento de la produccién
de alimentos destinados a la venta en las ciudades circundantes, bajo
la idea del incremento de ingresos econdmicos de los productores
agricolas. Estas nuevas relaciones también se ven reflejadas en una
desigualdad entre los productores de alimentos, aquellos que tienen la
capacidad econdmica para adquirir los insumos y ofro grupo carente
de recursos para su utilizacién.

La finalidad de este modelo de produccién es aumentar la
productividad de alimentos destinados al consumo en las ciudades,



promoviendo cambios que apuntan bdsicamente a la innovacién
tecnolégica, como el uso de maquinaria (infroduccién de mdaquina
despulpadora de café), introduccion de productos para favorecer
el crecimiento de plantas por hectérea (fertilizantes), bajo un
modelo de desarrollo rural. Esto significé la apertura de mercados
y cadenas agroalimentarias que monopolizaron la produccién vy
la comercializaciéon, también a nivel mundial se crearon empresas
destinadas a la tecnificaciéon de alimentos en los territorios rurales.
Se inicid la expansion de una agricultura industrializada en grandes
extensiones de tierras con un solo cultivo agricola. En algunos territorios
este modelo de desarrollo, tuvo repercusiones, por un lado, para
algunos agricultores con una capacidad econdmica que pudieron
incorporarestasinnovaciones tecnoldgicas, pero, porotro, algunos mds
se limitaron al sistema de produccidon campesino que se caracteriza
en abastecer alimentos a las familias para el autoconsumo.

En la actualidad, las actividades agricolas y de ganaderia en territorios
rurales han disminuido de importancia, mientfras que han surgido otras
de diferente indole como la instalacion de pequenos negocios (tiendas
de ventas de productos), servicios de transporte, restaurantes y sitios
con acceso a internet, observando una mayor conectividad entre la
ciudad y el campo, ademds, esta diversificacién de actividades es
para buscar otras fuentes de ingresos econdmicos.

Lo anterior ha tenido implicaciones pues, en algin momento, el dejar
de producir alimentos, lo que al autor Pradilla, citado en Ruizy Delgado
(2008), llama la descampesinizacion, es decir, la desaparicion gradual
del campesino como pequeno productor, dueno de la tierra, y que no
se inserta en las formas de produccién agroindustriales, para autores
como Bryceson y Escalante, citados en Kay (2009), los procesos de
esta diversificacién de actividades no agricolas la definen como
desagrarizacién del campo.
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Desde la perspectiva de la nueva ruralidad, en la localidad El Pozo se
observan cambios y fransformaciones, desde el dmbito personal, hasta
la configuracién de las relaciones sociales. Los habitantes narran estos
cambios de forma general, es decir, 1os engloban a nivel municipal y,
en algunas ocasiones, mencionan los locales, por ejemplo: “la llegada
de la tienda CONASUPO (Companiia Nacional de Subsistencias
Populares)” y "“el agua entubada, la cancha de bdsquet bol, la casa
ejidal”. Se describirdn éstos identificando las categorias generales vy
tratando de mantener el orden cronoldgico de las narraciones.

Esta memoria colectiva inicia con el ingreso de la produccién del café
con fines comerciales fuera de la localidad y como una estrategia
de desarrollo rural, en sus inicios fue infroducida por actores externos,
ingenieros agrobnomos, encargados de capacitar a los productores en
el proceso de la siembra, mantenimiento, cosecha y comercializacion
del café, a través del Instituto Mexicano del Café (IMECAFE), de la
Secretaria de la Reforma Agraria. Esta actividad modificd los trabajos
agricolas de los habitantes, pasando de un sistema de produccion de
autoconsumo a una comercial, ademds se generd la dependencia de
productos quimicos (fertilizantes) para el mantenimiento y produccion,
asi como el uso de la mdaquina despulpadora de café que se adquirian
en ciudades como San Cristdbal de Las Casas y Ocosingo.

Al principio se consideré como benéfico para los habitantes, pero mds
adelante modificé las relaciones sociales ya que dejé de ser un trabajo
colectivo con intercambio de productos a un sistema comercial;
también se origind el pago de mano de obra entre los propios
habitantes, y el dinero comenzd a ser el medio de intercambio por los
servicios; ademds, se sustituyeron las tierras destinadas a la cosecha
de maiz y frijol para sembrar café, la tierra se comenzd a ver como un
bien generador de riqueza y acumulacién promoviendo desigualdad,
por un lado estaban los que tenian “muchas” y otros “pocas”, los que
no tenian suficientes tierras se emplearon como mano de obra.



Otro cambio significativo a nivel municipal fue la apertura de dos
carreteras terrestres para el acceso de vehiculos, una que conducia
de la cabecera municipal de San Juan Cancuc a la ciudad de San
Cristébal de Las Casas y ofra de Cancuc al municipio de Oxchuc.
Actualmente la via Cancuc-San Cristébal de Las Casas se encuentra
pavimentada y es una ruta alternafiva para el acceso a ofras
localidades como Bachajon, Yajaldn y Ocosingo evitando transitar por
Oxchuc. La primera fue la que conducia al municipio de Oxchuc pues
anteriormente Cancuc era agencia municipal de éste.

La memoria colectiva recuerda que en esos tiempos ninguno de
los habitantes de Cancuc contaba con un vehiculo, los primeros
qgue llegaron fueron los autobuses de dos empresas particulares,
una llamada Fray Bartolomé de Las Casas que realizaba diferentes
recorridos a municipios aledanos a la ciudad de San Cristébal, la otra
se llamaba Winik Atel (hombre frabajador); estos medios de fransporte
eran utilizado frecuentemente por maestros bilingUes, técnicos de
produccién de café y algunos habitantes de la localidad, ambas
empresas, realizaban un vigje de entrada y otra de salida: el horario de
salida para la empresa Winik Atel era a las 12 del mediodia para llegar
a la cabecera municipal alas 8 de la noche y la salida de Cancuc era
a las dos de la manana, realizando el recorrido por localidades del
municipio de San Juan Chamula y Tenejapa

El recorrido por Oxchuc, narran los primeros viajeros de la localidad
(la mayoria de ellos ya no viven), duraba todo el dia y parte de la
madrugada, eso implicaba que las salidas fueran de dos a tres dias,
dependiendo el motivo del vigje: trdmites y gestiones administrativas,
comercio o en busca de frabajo en las ciudades. Es en este periodo
cuando se empiezan a observar productos alimenticios externos de
la comunidad, como refrescos, galletas, dulces, licor y los primeros
aparatos de radio, ldmparas de mano y baterias. Un dato curioso es
que ellos se refieren a los cambios significativos durante periodos y no
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en fechas exactas, por ejemplo, la apertura de estas carreteras fue
mucho antes de que el municipio fuera “libre”. Con estas vias terrestres
también llegaron las personas nombradas como kaxlanes (mestizos)
para realizar compra de café y algunos productos como gallinas,
cerdos y chile. Sobre este Ultimo producto los pobladores recuerdan
que anteriormente su principal actividad era la cosecha y venta de
chile: “te nameye nabelonjotik, te joon naxjotik ts‘'un-chon ich jotik™ (L.
Vdézguez, comunicacion personal, 2023).

Aproximadamente en la década de los 80 cambiaron la produccién
de chile por la de café (ts'un kaphel), los abuelos de la comunidad
mencionan que antes de este periodo los k’ank ‘uketik (cancuqueros)
eran conocidos como personas fuertes, y su fortaleza era por el
consumo excesivo de chile, su dieta era a base de maiz y chile, desde
los mds pequenos hasta los mds grandes, las embarazadas y mujeres en
periodo de lactancia no eran la excepcién, asi que si una mujer queria
hijos fuertes, comia chile durante su embarazo, y cuando una de ellas no
generaba suficiente leche para el bek” (bebé ) bebia una tsima (jicara)
de agua de chile con asakal (panela), o bien le preparaban un caldo
de puy (caracol) con chile (S. Cruz, comunicacién personal, 2023).

Actualmente, aunqgue la dieta de los k’ank ‘uketik se ha transformado
auln se les reconoce como ‘‘come chile” y, como ya se menciond,
su produccidn principal cambié del chile al café, este Ultimo con
un sistema comercial de intermediarios, en el que los consumidores
realizan compras en la localidad afianzando el uso del dinero (tak’in)
en el sistema comercial, por ejemplo, en voz de Miguel Gémez (2023),
habitante de la localidad El Pozo:

Ahora, al realizar vigjes a San Cristébal, los choferes de los
autobuses pedian el pago del pasaje con moneda, ya no
aceptaban chile a cambio del traslado como antes, esto generd
en los habitantes la necesidad de comercializar diferentes



productos para obtener monedas, con ello se fue perdiendo
el sistema basado en infercambio de productos (frueque),
mismo que sostuvo la relacion entre pobladores de diferentes
municipios, hacian intercambios de productos que no habia en
su localidad o bien que no cosechaban, hacian intercambio de
semillas y plantas medicinales, entre otros.

Al empezar a crear estos lazos de intercambio fue necesario la apertura
de nuevas rutas, de nuevas carreteras, y con ello, de nuevos destinos
de comercializacién, esta intercomunicacién se dio en diferentes
localidades cercanas al municipio por ejemplo con Chilolja, El pozo,
Chacté y Oniltik, mismos que con el paso del tiempo originaron nuevos
servicios y otras posibilidades de transporte, fue asi como los taxis
sustituyeron a los autobuses, pero ahora los taxis son reemplazados por
el chimol (moto-taxi que llevan ese nombre por su semejanza con un
escarabajo) y es el medio de transporte mds utilizado por su bajo costo.

Un cambio significativo dentro de la memoria colectiva, sobre todo
en los ancianos y adultos, que no se ve reflejado en los jbvenes , es el
momento de la llegada del primer promotor bilingUe, llamado Lorenzo
Pérez, quien encabezd a los primeros maestros bilingUes originarios de
la localidad El Pozo; actualmente es interesante observar y reflexionar
sobre la percepcion que se tiene de los "nuevos maestros”, ya no
consideren los aportes de los antecesores, de los primeros maestros
bilingUes originarios de Cancuc, ya no los toman como un referente.

Los cambios referidos implicaron gestiones trascendentales en la lucha
constante por defender su identidad fseltal. Antun Kalak (2023) relata
en entrevista que durante muchos anos sufrieron de explotacion vy
maltrato, los kaxlanes los azotaban con palos y cuero de ganado,
los obligaban a cargarlos por las veredas, frasladaban a mujeres,
ninos y hombres por igual, también fueron obligados a trabajar sin
remuneracioén, y después a dejar sus tierras para asentarse en la cima

spdpjyDd ‘ONdUDD UDN[ UDS ‘[D}|3S} POPIIPLOLISY A UOISIAOWSOD

83



Los estudios interculturales desde el sur: interacciones, ritualidades, territorios y diversidades

84

de una montana, lugar donde actualmente se encuentra el municipio
de K’ankuk (San Juan Cancuc). También narra que al no soportar
mds humillaciones, en la década de los 60 expulsaron a todos los
ladinos o kaxlanes, acto histérico que marcd una clara defensa de su
territorio originando una normatividad comunitaria que impedia que
los fordneos puedan ser propietarios de las tierras comunales. Otfro de
los eventos de gran relevancia estuvo relacionado con su identidad
y ferritorio, fue convertirse en municipio, ya que al ser una agencia
municipal del municipio de Ocosingo se sentian relegados y aislados
de los asuntos organizacionales, no los tomaban en cuenta por estar
geogrdficamente muy alejados de la cabecera municipal.

Pasaron muchos anos, en el que los habitantes de la entonces Agencia
Municipal de Cancuc, perteneciente a Ocosingo, comenzaron a
frabajar para ganarse el derecho de la municipalidad, el sueno
comunal era ser un municipio libre y auténomo; segun datos que
obran en la Presidencia Municipal, después de muchas gestiones, el
30 de agosto de 1989, fue publicado en el Diario Oficial del Estado,
mediante el Decreto 89, expedido por el entonces Gobernador
del Estado Patrocinio Gonzdlez Blanco Garrido, fue elevado a la
categoria de municipio, la Agencia Municipal de Cancuc, entre las
principales consideraciones fue la de tener una poblacién superior
a los 25 000 habitantes y una extensidn territorial y recursos naturales
suficientes para sufragar las necesidades de toda la poblacién. Sobre
este hecho, en las narraciones se refleja un sentimiento de orgullo y
victoria compartido.

Este acontecimiento fue un parteaguas en la historia del municipio ya
qgue tuvieron la oportunidad de organizarse por primera vez, entre lo
mds destacado fue nombrar al primer presidente municipal, el profesor
bilingle Domingo Santiz, quien integrd en la estructura a habitantes de
Cancuc, esto implicd tener autonomia en sus decisiones asi como la
presencia de nuevos actores que reconfiguraron el territorio; a partir



de esta organizacién surge la presencia y participacion de partidos
politicos, como el Partido Revolucionario Institucional (PRI) y el Partido
de la Revolucion Democrdatica (PRD).

Con el pasar de los anos, narran coémo fueron surgiendo nuevas
formas de organizacién y con ello nuevos establecimientos, entre ellos
los comerciales, de esta manera llegd a la localidad la primera tienda
de abarrotes, la cual fue voceada a fravés del son (palo parlante),
en donde invitaron a la poblacién a llegar a la tienda CONASUPO,
la cual ofrecia productos muy diversificados: refrescos, galletas, arroz,
sardina, azdcar, frijol y maiz; el mamal (anciano) Mexa Herndndez
(comunicacién personal, 2023) dice ma jnaix, ch axix ta jk otan k’alal
k’ot te konasupo, ta jlumaltik, ta jparajetik, menciona que ya no
recuerda el aino exacto en que llegd la CONASUPO a la localidad, lo
gue tiene claro es que inicid la venta de productos que no eran de
la localidad, pero que también comercializaban productos agricolas
que formaban parte de su dieta, los que estaban acostumbrados a
consumir, porejemplo, el maiz, el frijoly el chile, este Ultimo caracteristico
de ellos, solo que en esta ocasidn su consumo era enlatados y no de
sus cosechas.

Fue asi como la CONASUPO abastecid a la comunidad de productos
y alimentos procesados, los encargados de la recepciodn, venta vy
registro de productos se integrd por un comité nombrado en asambleas
comunitarias. Posteriormente surgieron ofras tiendas de abarrotes y
actualmente existen varios locales de expendio de productos.

Oftro cambio significativo fue lallegada de luz eléctrica (electrificacion)
al municipio, antes de esta gestién los pobladores se valian del taj
(ocote) que mantenian encendido para no quedarse a oscuras, en
los trayectos nocturnos se podian observar las luces que simulaban
sbe kukay (camino de luciérnagas). La energia eléctrica se extendid
rdpidamente por todas las localidades, en un principio, el sistema
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fue en monofdsico, es decir, la energia era baja, limitada al uso de
sélo bombillas de luz, y cuando se pretendia usar algun aparato
eléctrico que exigian mds voltaje no funcionaban, por ejemplo, en
algunas tiendas comenzaron a tener refrigeradores pero no prendian,
posteriormente se modificé la capacidad a trifdsica permitiendo el uso
de diversos aparatos eléctricos.

Un referente de cambio y transformacién dentro del municipio
también fue la creacién de escuelas, la primera fue una primaria
bilingle que se establecié en la cabecera municipal (actualmente es
la escuela mds grande del estado), posteriormente fueron escuelas
de nivel preescolar bilingle. En el ano de 1999, inicid actividades la
escuela secundaria técnica, posteriormente, entre los anos 2004-2006,
llegaron centros educativos a diferentes localidades, como El Pozo,
Nichteel y Oniltik. En 2010 y 2011 surgieron los Colegio de Bachilleres
de Chiapas (COBACH), el primero se instald en Chiloljd posteriormente
en El Pozo. LA creacién de DICHAS instituciones educativas implico la
aparicién de nuevos servicios como: restaurantes, la primera tortilleria
con mdquina industrializada y la comercializaciéon de tortillas llevadas
alas casas en motocicleta y a diferentes localidades, también algunos
habitantes dieron en renta cuartos para los profesores que impartian
las diferentes clases en estas escuelas, ofros comenzaron a formar
organizaciones de transportes, diversificando las actividades de los
habitantes y modificando el sistema econdmico.

En la actuadlidad, los pobladores de la localidad, adultos, jbvenes y
ninos, hacen referencia a la instalacion de la antena de telefonia
celular que comenzd a funcionar en agosto de 2011, a partir de esta
instalacion se comienzan a usarlas tecnologias de la informacién, sobre
todo entre los jovenes, este sector de la poblacién tiene la destreza
para aprender con mayor facilidad a usar teléfonos celulares y otros
dispositivos electronicos, como computadoras y tablets, para realizar
diferentes actividades como las tareas escolares, tener comunicacion



entre ellos, ver videos musicales, peliculas, escuchar musica y también
para tomar fotos y grabar videos; el uso del celular se ve mds entre
los jovenes, a diferencia de los adultos que se limitan a hacer y recibir
llamadas. En el mes de junio de 2011 se realizd la instalacién de una
antena de telefonia celular como parte del programa gubernamental
Internet para todos, ésta da acceso libre y gratuito ala red, asi como
el servicio de telefonia celular del sistema ALTAN, México conectado.

Por Ultimo, dentro de la cronologia de los hechos que reconfiguraron el
territorio también se ubica el establecimiento de tiendas de abarrotes
que ofrecen el servicio de acceso a intfernet por medio de la venta de
tiempo para navegacion, se puede observar alos jbvenes haciendo un
uso muy continuo de este servicio para sus celulares o laptops; la mayoria
son usuarios de Facebook y Twitter, plataformas de comunicacion
y expresidn. A partir del uso de esta tecnologia crean y adaptan
nuevas formas y tendencias que siguen reconfigurando el territorio y la
identidad. Transformaciones y cambios que se pueden andalizar desde
los acontecimientos histéricos y por los cambios fisicos en el municipio y
la localidad, lo anterior desde el enfoque de la nueva ruralidad.

Conclusiones

La relacién entre la cosmovisién y la reconfiguraciéon del territorio en los
tseltales se construye desde la concepcidén del mundo en el espacio y
el tiempo, pero también desde el cuerpo y el espiritu, en conjunto con
la tierra y la madre naturaleza (cerros, montanas, rios, cuevas, lluvia...).
Asi, la transformacién de los sistemas ideoldgicos (cosmovision)
impacta en la vida de los tseltales en diversas instancias.

En primer lugar, es importante destacar que la cosmovision tseltal es un
sistema ideoldgico complejo que condiciona la vida social y cultural
de los miembros de la comunidad. Este sistema es cambiante en
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el tiempo vy su contexto, y sélo en su origen se pueden entender las
diferencias entre las formas de percibir y actuar. Esta se basa en la
relacion con la madre tierra y la dualidad de los seres vivos, lo que se
refleja en la construccién de sus representaciones culturales y sociales.

En segundo lugar, se destaca la importancia del territorio en la vida
de los tseltales considerdndolo como un elemento fundamental en la
construcciéon de su identidad, mientras que su reconfiguracion es un
proceso que les afecta en la vida. En este sentido, la preservacion del
territorio y la cultura es esencial para garantizar la continuidad de la
cosmovision y la identidad.

En tercerlugar, la importancia de la memoria colectiva para el registro
del conocimiento histérico a través de la investigacion, que puede ser
utilizada para comprender mejor la cosmovisiéon y territorialidad tseltal,
gue también puede ayudar al entendimiento en la construccién de
la territorialidad desde su cosmovision. A través de la exploracién de
conceptos clave como la cosmovisién, territorio y la nueva ruralidad,
se proporciona una vision profunda de la realidad de los tseltales en la
localidad El Pozo. La preservacién la memoria colectiva y la relacién
con el territorio son esenciales para garantizar la continuidad de la
cosmovision y la identidad.

Referencias

Florescano, E. (2000). La visidén del cosmos de los indigenas actuales.
En Desacatos. Revista de Ciencias Sociales. (5):0. En: https://www.
redalyc.org/articulo.oa2id=13%200502.

Giménez, G. (2002). Teoria y andilisis de la cultura. CONACULTA-DGVC,
Instituto Coahuilense de Cultura.

Kay, C. (2009). Estudios rurales en América Latina en el periodo
de globalizacién neoliberal: suna nueva ruralidad? En Revista
Mexicana de Sociologia. Vol.71(4), pp. 607-645. En: https://



revistamexicanadesociologia.unam.mx/index.php/rms/article/
view/17769

Lerma, E. (2018). Etnografia de una territorialidad sagrada. La
apropiacion del espacio por ex refugiados guatemaltecos en
Trinitaria, Chiapas. En Revista Pueblos y fronteras digital. 12(24), pp.
1-22. En: https://doi.org/10.22201/cimsur.18704115e.2017.24.283.

Lopez, A. (1989). Cuerpo humano e ideologia. UNAM.

Morales, F. y Jiménez, F. (2018). Fundamentos del enfoque territorial:
actores, dimensiones, escalas espaciales y sus niveles. CEICH-
UNAM.

Montero, M. (2003). Tecria y prdctica de la Psicologia Comunitaria. La
tension entre comunidad y sociedad. Paidds.

Ndjera, A. (2013). Ja lJlekilaltik: una aproximacion a la proyeccién
histérico-utépica de los tojolabales. En Argumentos. Vol. 26(73),

pp. 95-106. En: http://www.scielo.org.mx/scielo.php2script=sci_

arttext&pid=S0187-57952013000300006&Ing=es&tIng=es.

Rosas-Banos, M. (2013). Nueva Ruralidad desde dos visiones de
progreso rural y sustentabilidad: economia ambiental y economia
ecolégica. En Polis, Revista Latinoamericana. Vol. 12(34), pp. 225-
241. En: hitps://dx.doi.org/10.4067/50718-65682013000100012.

Ruiz, N.y Delgado, J. (2008). Territorio y nuevas ruralidades: un recorrido
tedrico sobre las transformaciones de la relacidon campo-ciudad.
En Revista Eure. Vol. XXXIV (102), pp.77-95. En: https://dx.doi.

org/10.4067/50250-71612008000200005.

spdpjyDd ‘ONdUDD UDN[ UDS ‘[D}|3S} POPIPHO}LIS A UOISIAOWISOD

89






Mujeres en defensa del territorio,
contribuciones ante la crisis ambiental
desde América Latina

Rubi Yarene Nunez Trejo’
José Luis Sulvaran Lépez
Georgina Méndez Torres

Introducciodn

Las sociedades en la actualidad estdn regidas, en su mayor parte,
por un modelo econédmico basado en el individualismo, en el que
no se foman en cuenta las necesidades de todos los grupos sociales
que las conforman, dicho modelo, conocido como capitalista, que
segun Tamayo (2015, p. 77) “el motor que mueve todas las acciones
productivas del sistema es el crecimiento de la cuota de plusvalia;

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.
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este crecimiento solo puede tener lugar con una mayor explotacion
de la clase obrera, a la vez que aumenta la produccién”, por lo
tanto, Unicamente "beneficia a un pequeno grupo social, a los
grandes empresarios, los duefos de los medios de produccion”
(Calderin y Paz, 2018, p. 2), promoviendo asi el incremento de la
pobreza y la desigualdad en las sociedades, o cual acrecienta el
darle valor Unicamente a las mercancias y a las ganancias a corto
plazo (Isidro, 2013), fomentando a su vez un consumo constante
y acelerado, con la finalidad de obtener beneficios individuales
todo el tiempo. El tipo de consumo que este sistema promueve es
desmedido e irresponsable y no toma en cuenta las necesidades
ambientales, sociales ni culturales, ademds, en muchas ocasiones,
va acompanado de discursos orientados a la posibilidad de alcanzar
el progreso y el desarrollo; por lo que el progreso se puede le puede
definir *como la capacidad de mejorar las condiciones de vida de
las colectividades humanas mediante el dominio de la naturaleza,
gracias al trabajo, a la ciencia y a la tecnologia” (Bajoit, 2014, p. 16)
y al desarrollo en un senfido amplio como:

Un proceso sistémico, dindmico, complejo, multidimensional,
de evolucién vy transformacion de una sociedad, hacia unas
condiciones 6ptimas de calidad de vida que requiere de un
conjunto de subsistemas de apoyo constituidos por estructuras
sociales, econdmicas, ambientales, politicas, geogrdficas,
culturales, entre otras, que con su interaccion se acercan a un
futuro deseado de equilibrio material y espiritual del ser humano
y el planeta. (Irausquin et al., 2016, p. 289)

Ambos conceptos hacen referencia a la posibilidad de mejorar la
situacidn humana con el mayor alcance posible, sin embargo, esta
mejora no se constrine Unicamente al desarrollo econdmico dentro del
cual muchas veces se les encajona, habria que tomar en cuenta que
una buena condicion de vida puede tener concepciones distintas,



asi que mientras para algunos el desarrollo y el progreso pueden
representar urbanizaciéon, aumento de capital, industrializacion vy
mayor uso de tecnologias, entre otros, para otras personas puede
significar algo distinto, como ejemplo lo manifestado por un miembro
de la tribu muduruku en Brasil, el cual expresa: “El desarrollo para
nuestra gente es tener drboles de pie, agua limpia para beber, presas
para cazar, peces para comer, fierra para sembrar, eso es el desarrollo
para los munduruku” (DocumaniaTV, 2021, 36.55 min).

Cualguiera que sea la concepcion que se tenga del desarrollo o del
progreso, es innegable la relaciéon que existe con la naturaleza y con
los recursos que ésta provee ya que es necesario hacer uso de ellos,
directa o indirectamente, para poder subsistir cotidianamente, asi
como para facilitarla vida. Como se sefald anteriormente en el sistema
capitalista no se foman en cuenta las necesidades de la naturaleza,
tfampoco se garantiza un consumo equilibrado que permita que los
recursos se renueven debido a que la demanda de consumo aumenta.
Tal como lo seiala Saracho (2020), se ha dejado de lado la relacién
con la naturaleza en la que se hacia uso Unicamente para satisfacer
necesidades bdsicas tales como la comida, vestido y refugio, lo cual
permitia que los recursos cumplieran sus ciclos. Ahora se ha creado una
relacién a partir de nuevas necesidades relacionadas con el capital,
gue van encaminadas a producir en grandes canfidades, logrando
de este modo convertirla en parte esencial del sistema de produccién,
asi se puede decir que la naturaleza:

Podria ser y es considerada de formas muy diferentes dentro
del capitalismo en su conjunto, sélo como una gran reserva de
valores de uso potenciales —de procesos y objetos—, que pueden
ser utilizados directa o indirectamente mediante la tecnologia
para la produccidn y realizacién de los valores de las mercancias.
(Harvey, 2014, p. 245)
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El irresponsable uso de los beneficios ecosistémicos que provee la
naturaleza ha traido consigo multiples problemdticas y dificultades para
las diferentes especies que habitan dentro de ella, representando, a su
vez, una amenaza para la subsistencia humana, segun la Organizacion
de las Naciones Unidas (s.f., Parr. 4): “La demanda de recursos naturales
esmds alta que nuncay continla creciendo; para comida, ropa, agua,
vivienda, infraestructura y otros aspectos de la vida. La extraccion de
recursos ha aumentado mds del triple desde 1970", paraddjicamente
el consumo ha aumentado cuando en realidad la tasa de natalidad
a nivel mundial ha disminuido, de acuerdo con Battacharjee et al.
(2024, p. 2057): “Durante el periodo comprendido entre 1950 y 2021, la
Tasa de Fertilidad Total (TFT) mundial se redujo a mds de la mitad, de
4.84 (95% Ul 4,63-5,06) a 2.23 (2.09-2.38)", esto deja entrever cémo el
sistema ha contribuido a la creacion de necesidades ficticias, es decir,
necesidades que realmente no son necesidades, que han llevado a
las sociedades al consumo innecesario y cada vez mds contfinuo.

En este mismo sentido de consumo, el informe de la World Wide Fund
for Nature [WWF] (2020, p. 14) refiere que actualmente “estamos
atravesando una crisis, tanto climdtica como de pérdida de
biodiversidad, dos caras de la misma moneda, desencadenadas
por el uso insostenible de los recursos de nuestro planeta”. La gran
problemdtica radica en que se gastan mds recursos naturales de los
que se pueden generar, por fanto, ya no resulta sostenible, y si no se
toman medidas drdsticas se corre el gravisimo riesgo de llegar a un
punto de no retorno, el cual cada vez estd mds cercano, como lo
senala Amador (2022, parr. 4):

Una de las caracteristicas del medio ambiente o sistema
complejo, son los puntos de no retorno o puntos de inestabilidad,
como cuando un objeto cae debido a la gravedad en ausencia

de oftras fuerzas presentes, sin regresar nunca a su posicidn inicial.



Lamentablemente promover sociedades extractoras y consumistas
ha llevado a que gran parte de las personas se convierfan en seres
ajenos e indolentes con la naturaleza, sin embargo, no hay que perder
de vista que es posible establecer una relacién mds armoniosa con
el medio ambiente sin dejar de lado las posibilidades de mejorar sus
condiciones de vida, tomando siempre en cuenta el bienestar de
la naturaleza y de los recursos que provee, es decir, de una manera
sostenible, entendiendo a esta Ultima como la capacidad de
“satisfacerlas necesidades del presente sin comprometerla capacidad
de las generaciones futuras para satisfacer sus propias necesidades”
(Organizacién de las Naciones Unidas [ONU], 1987, p. 41), tomando
a su vez en cuenta “tres aristas interdependientes: economia, medio
ambiente y sociedad” (Secretaria de Medio Ambiente y Recursos
Naturales, 2018, p. 4), generando asi una perspectiva mds integral que
posibilite mayor estabilidad entre seres humanos y naturaleza.

El movimiento ambiental forma parte de los diversos grupos interesados
en gue esta armonia, estabilidad y respeto con la naturaleza sea
una realidad, por ello se han organizado para llevar a cabo diversas
acciones enfocadas en protegerlo, asi como los recursos naturales,
estos movimientos:

Surgen como grupos de presidon y, como respuesta a situaciones
problemdticas que atentan contra la vida y la seguridad de las
personas -la contaminacioén, las guerras, las armas nucleares,
entre otros aspectos-, 0 que no resuelven las necesidades reales
de amplios sectores sociales -hambre, desempleo, pobreza.
(Pefay Morejon, 2017, p. 3)

Han denunciado la deforestacion, la contaminacioén, la pérdida
de biodiversidad y por supuesto elimpacto del cambio climdtico,
de acuerdo con Placido (2019, pdrr. 1):

Tienen como objetivo principal lograr un cambio; son una
accién colectiva de participacion ciudadana en la cual se
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expresan valores, creencias e ideologias. En ellos se manifiesta
el descontento e inconformidad con el sistema, se lucha por los
derechos y por poner fin a las injusticias; son claves a la hora de
anadir nuevas demandas al proponer, reivindicar y pedir mejoras
en conjunto para toda la sociedad.

Sin duda, los cambios que se pretenden obtener a través de las
demandas que llevan a cabo las y los defensores de este extenso
movimiento, son directa o indirectamente en beneficio no Unicamente
de la poblacién en general, sino, también de los seres vivos que viven
ahi. Asi mismo, es importante senalar que:

Estasdefensorasydefensoressonmuchasvecestambiénmiembros
y/o lideres de comunidades afectadas por las actividades
desarrolladas por el Estado y/o empresas en sus territorios,
incluyendo comunidades indigenas y afro-descendientes, o
también pueden ser integrantes de movimientos de derechos
humanos o redes sociales amplias. (Infernational Service For
Human Rigths [ISHR], 2015, p. 5)

Resulta interesante saber que muchas de las personas que deciden
formar parte de este tipo de movimientos estdn vinculadas de forma
estrecha con el medio que las rodea y que las afectaciones que
sufren también son de forma directa. En este sentido, son las mujeres
las que sufren en mayor magnitud el impacto de dichos cambios
ambientales debido a que “la discriminacidén que aln sufren a nivel
socioeconémico intensifica las consecuencias que el calentamiento
global estd teniendo sobre su alimentacién, hogar y medios de vida”
(ONU, 2020, Parr. 1), es necesario traer ala memoria que histéricamente
han sido las mujeres a quienes se les ha delegado el rol de cuidados
del hogar (sin remuneracion alguna) y que por tanto, han estado a
cargo del uso de los recursos para el mantenimiento de las actividades
gue esto requiere, sosteniendo asi una relacion cotidiana y cercana



con lo que la naturaleza suministra, tal como senalan Castaneda vy
Ferndndez (2020, parr. 3):

Las mujeres son impactadas por los crimenes ambientales por
su mayor dependencia de los recursos naturales. Por ejemplo,
cuando quedan a cargo de mantener sus hogares y alimentar
a su familia, usan los bosques para obtener lena para cocinar, o
para recolectar hongos, hierbas y plantas, entre otfros productos
no maderables. Si los criminales destruyen un bosque o acaban
con una especie clave para el equilibrio ecolégico, ello tendrd
impactos diferenciados y especificos de género.

Partiendo de esto, se puede observar cémo las problemdticas
ambientales estdn atravesadas por el género, en donde converge
con ofro de los movimientos sociales que en la actualidad también
ha tomado mayor fuerza y visibilidad: el movimiento feminista, el
cual “se constituye como una corriente de pensamiento que relne
un conjunto de movimientos e ideologias, tanto politicas como
culturales y econdmicas, que busca lograr la equidad de género, la
transformacion de las relaciones de poder entre ambos sexos” (Pérez,
2019, parr. 2), el cual "surge ante la necesidad de actuar sobre un
arraigado conflicto, que atraviesa a la sociedad, determinado por
el hecho de nacer mujer o varén” (Montero, 2006, p. 169), y aungque
este movimiento tiene diversas corrientes, nos centraremos en la
ecofeminista, que es donde el movimiento feminista y el ambiental
fienen su punto de encuentro.

Por todo lo anterior, este capitulo tiene como propdsito analizar las
contribuciones de las mujeres en América Latina al dmbito del medio
ambiente, en un contexto marcado por la creciente degradacién
ambiental. A lo largo de este andlisis, se busca visibilizar las diversas
violencias que enfrentan las mujeres al promover la proteccion de
los territorios y ecosistemas, ya que su lucha por su cuidado estd
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intfrinsecamente vinculada a sus propios cuerpos y sus derechos
territoriales. De esta manera, se resalta cémo a través de sus luchas,
no solo defienden el entorno natural, sino también su dignidad vy
autonomia frente a las agresiones sistemdticas que se ejercen sobre
ellas y sobre sus comunidades.

Ademds, este capitulo tiene como objetivo destacar que, a pesar
de las diferencias culturales, sociales y geogrdficas, las mujeres en
América Latina comparten un mismo fin: proteger el medio ambiente
para garantizar una mejor calidad de vida para sus comunidades y
para las generaciones futuras. Aunque cada una de ellas lucha desde
su propio territorio, sus acciones convergen en un esfuerzo comun
de resistencia y transformacién que busca asegurar el acceso a un
entorno mds saludable y sostenible para todos.

Para llevar a cabo este andlisis, se empled una metodologia
cudlitativa, que incluyd la consulta de diversas fuentes de informacion
como articulos académicos, libros especializados y recursos en linea.
Estas fuentes proporcionaron un enfoque integral sobre el papel de las
mujeres en la defensa del medio ambiente, asi como sobre los retos
y obstdculos que enfrentan en su labor de protecciéon y preservacion
del territorio.

Eco feminismo en defensa de las mujeres y la naturaleza

El surgimiento del eco feminismo estuvo liderado por feministas
que tenian una fuerte conciencia ecoldgica, y que denuncian
que histéricamente el sistema patriarcal ha equiparado a la mujer
con la naturaleza, cosa que podria haber sido una posicién de
poder importante para las mujeres, pero lejos de esto, terminaron
siendo desvalorizadas y explotadas por la economia capitalista.
(Guzmdn, 2018, pdrr. 4)



Este movimiento es consciente de la creciente crisis ambiental y
reconoce las similitudes que comparten las mujeres con la naturaleza
y “ve en las jerarquias sociales del patriarcado la causa principal de
la destruccién ecoldgica y del dominio de la mujer” (Leff, 2004, p.
3). Este movimiento, profundamente relacionado con sus principios,
evoca los derechos humanos que, de acuerdo con la Comision
Nacional de los Derechos Humanos [CNDH] (2016), son: universalidad,
interdependencia, indivisibilidad y progresividad, es decir, que aplican
para todos, sin diferenciacién alguna y dependen unos de los otros,
por tanto, no pueden separarse entre si y ademds, cada logro que
se tenga respecto a ellos no debe tener retrocesos, sino al contrario,
tener avances que contribuyan a su cumplimiento, asi, todo lo anterior
provoca gque cuando se vulnera alguno de ellos se pone en riesgo a
todos los demds derechos.

Asi como sucede con los derechos humanos, en el eco feminismo
los derechos de las mujeres y de la naturaleza se vuelven parte de
un mismo conjunto, que avanza simultdneamente, si la naturaleza
es vulnerada las mujeres también sufrirdn afectaciones y viceversa,
ya que son parte de un todo y que dicho sea de paso su cuidado,
respeto y proteccion es en beneficio de toda la colectividad, para
una sociedad mds completa y armoniosa. En sintonia con Daza (2019,
pdrr. 2), se puede decir que este movimiento:

Surgid como una consecuencia —casi inevitable- de la sinapsis
entre los movimientos feministas y ecologistas de los anos 70 y
80, parte de la premisa de que todas las formas de opresidon
estdn conectadas, y particularmente, pretende establecer una
conexion entre la degradacion de la naturaleza y las opresiones
de las mujeres.

Parte fundamental del eco feminismo es la critica que hace a la
dominacién de la naturaleza, en este sentido, se reconoce que la crisis

1V 9pSap [PJUSIGUID SISUD D] UL SDUOIDNGILUOD ‘OLIOJIIID) [P DSUajop ua sasalny

99



Los estudios interculturales desde el sur: interacciones, ritualidades, territorios y diversidades

100

ambiental no solo tiene que ver con la explotacion de los recursos
naturales, sino tfambién con la forma en que se concibe y se domina a
la naturaleza y a las mujeres, ambas vistas como entes subordinados y
no como sujetos de derechos. Este movimiento también se enfoca en
la critica a la economia del crecimiento y al capitalismo, entendiendo
que el actual modelo econdmico se basa en la sobreexplotacion
de los recursos naturales, en donde “la demanda por recursos para
abastecer las economias de mercado que dominan ciertas fuerzas
mundiales hace disminuir cada vez mds la base de recursos necesarios
para la supervivencia” (Shiva, 2004, p. 2), generando mayores
desigualdades, tanto sociales como econdmicas, las cuales, como ya
se menciond, tienen mayor impacto en las mujeres, de acuerdo con
la ONU (2021, parr. 3):

Es un hecho que el cambio climdtico y la pérdida de los
ecosistemas y la biodiversidad tienden a exacerbar las
desigualdades de género, haciendo que los impactos negativos
de estos fendbmenos sean mayores sobre las mujeres y las ninas,
colocdndolas, en una posicibn donde se ven afectados sus
medios de vida, bienes y salud.

El capitalismo y la crisis ambiental estdn relacionados con estos
hechos, y una transformacion social y econdmica integral es necesaria
para abordar estas problemdticas de manera efectiva. Asi mismo, el
eco feminismo apuesta por un cambio cultural, ya que, de manera
predominante, la sociedad actual se basa en una concepciéon
patriarcal, por lo que debe ser transformada para promover una visiéon
mds justa y equitativa, en donde se promueva una cultura de cuidado
del medio ambiente y de equidad de género. Un concepto muy
ligado a lo anterior es la cultura de la paz que busca fomentar:

Una serie de valores, actitudes y comportamientos como
respeto, tolerancia, igualdad, comprensidn, solidaridad,



didlogo, negociacion y consenso, que fortalecen y restablecen
la convivencia armdnica y los lazos entre individuos de una
misma comunidad e impulsa una mirada critica que abona a la
construccion de una sociedad mds justa. (Secretaria de Cultura,
2022, pdirr. 2)

Ademds, el eco feminismo busca el cambio desde las estructuras
socialesy de poder, en donde deje de existirun sistema antropocéntrico,
patriarcal, de dominaciéon y explotacion, y en su lugar dar paso a un
sistfema justo y equitativo para todos sus miembros, siempre teniendo
presente que la explotacion y dominacién injustificada de las mujeres
y la naturaleza son problemas histéricos que surgen a partir de modelos
sociales y econdmicos histéricamente regidos por el patriarcado.

Para Casillas (2018, pdarr. 3), “la explicaciéon sobre la opresidn de la
mujer se encuentra en el mismo sitio de los trabajadores en el mundo,
de hecho, fiene una relacién directa con el modo de produccion
capitalista”, sin embargo, hay que considerar que no todos los trabajos
llevados a cabo por mujeres tienen reconocimiento, y mucho menos
remuneracién, por tanto se puede ubicar en un grado mayor de
dominacién y explotacion que la clase obrera, toda vez que ayuda a
contextualizar y reafirmar como este sistema de produccion tiene una
perspectiva en donde el “frabajo sélo serd vinculado a la produccidén
y a la retribucién econdmica como signo de su valor.

Asi, el trabajo que no produce bienes de cambio no tiene valor” (Vega,
2007, p. 174), dando como resultado que “los trabajos que realiza la
naturaleza parala supervivencia, aligual que los que realizan las mujeres,
no son valorados por el sistema de mercado, ya que al no ser fraducidos
en términos monetarios son invisibles” (Herrero, Y., 2006, p. 153). Sin
embargo, el desempeno que llevan a cabo es de suma importancia,
toda vez que “el trabajo doméstico y de cuidados que sostiene los
cuerpos y permiten la supervivencia como especie e individuos, se torna
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fundamental porque estd en la base de todos los demds” (Pérez, 2020,
pdrr.13) y asi como la clase trabajadora, las mujeres y la naturaleza son
los cimientos que sostienen al sistema entero.

El eco feminismo aporta elementos alternativos promoviendo una
nueva concepcion del desarrollo y de la pobreza, haciéndonos
comprender que las politicas capitalistas de desarrollo no
contribuyen a ésta, puesto que desvian recursos desde los
sistemas de subsistencia a los sistemas industriales, aumentando
de esta manera los desequilibrios. (Rubio y Garcia, 2013, p. 85)

De este modo, el movimiento convoca a “liderar la transformacion,
desafia a abordar de raiz la opresién y la explotacion, a derribar las
estructuras de poder que perpetian la desigualdad y a nutrir una
relacion con la naturaleza. mediante didlogo, colaboracion y accidon
conjunta” (ONU Mujeres, 2023, pdrr. 6). Asi mismo ha contribuido al
impulso de politicas ambientales inclusivas que toman en cuenta las
perspectivas de género; “[no obstante esto, la participacién femenina,
tanto en la formulacién de politicas ambientales, como en la toma de
decisiones sigue siendo marginal” (Santana, 2006, p. 43). A pesar de
ello es necesario reconocer que la incidencia de este movimiento ha
ido creciendo, desarrolldndose a través de sus diversas corrientes y
adaptdndose a los distintos contextos existentes internacionalmente.

La lucha de las mujeres por los ecosistemas y contra el extractivismo

América Latina es una regidn que ha sufrido constantemente la
sobreexplotacién de sus recursos naturales, asi como los efectos
negativos del cambio climdtico (Studer, 2019). La lucha por la defensa
de los territorios, a fravés del activiimo ambiental se ha enfocado
en diversas disputas, incluyendo la defensa de los derechos de las
comunidades indigenas y afrodescendientes, la proteccién de los



ecosistemasy contralaindustria extractiva. Han sido las mujeres quienes
han liderado muchas de estas luchas con éxito, logrando proteger los
recursos naturales y promoviendo una vision mds justa y equitativa
de la sociedad. Ellas desde sus espacios han llevado a cabo grandes
acciones para intentar frenar la crisis ambiental que acecha a nivel
globaly si bien, existen muchas exponentes, tfanto conocidas como no
conocidas, a continuacion, se hace una recopilacién de algunas de
ellas, en reconocimiento a su labor y contribuciones.

1. Bertha Isabel Cdaceres Flores

“Nacié el 4 de marzo de 1971 en el departamento de Intibucd,
Honduras. Desde nifa vivid en un hogar dirigido sélo por su madre,
dona Maria Austra Berta Flores, quien, ademds de ser partera,
enfermera y alcaldesa, desde muy joven se involucrd en la defensa
de los derechos humanos” (CNDH, s/f, parr. 1). Ella fue una destacada
activista reconocida internacionalmente por su incansable lucha
en defensa de los derechos humanos, los derechos de los pueblos
indigenas y la proteccién del medio ambiente (Editorial Milenio, 2016);
desde joven mostrdé una profunda sensibilidad hacia las injusticias
sociales y ambientales que afectaban a su comunidad.

Cdceres defendié el territorio y los derechos de los lencas, grupo
étnico que ocupa parte del territorio de Honduras y El Salvador.
En 1993 co-fundd el Consejo Civico de Organizaciones Indigenas
Populares (COPINH), el cual organizd férreas campanas contra
los megaproyectos que violaban los derechos ambientales y
las propiedades territoriales de las comunidades originarias en
Honduras. (Comisidn Nacional de Derechos Humanos [CNDH],
2016, p. 1)

Uno de sus logros mdas destacados fue su liderazgo y movilizacion para
detener la construccidn de una represa hidroeléctrica.
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Berta logréd organizar al pueblo lenca, la mayor etnia indigena
de Honduras, en su lucha confra la represa de Agua Zarca. La
construccidn hidroeléctrica estaba prevista en el noroeste del pais
en el Rio Gualcarque, sagrado para las comunidades indigenas
y vital para su supervivencia. La campana de Berta logré que el
constructor mds grande de represas a nivel mundial, la compania
de propiedad estatal china Sinohydro, y la Corporacién Financiera
Internacional, del Banco Mundial, retiraran su participacién en el
proyecto hidroeléctrico. (Noticias CME, s.f., pdrr. 6)

Esta campana no sélo destacd su habilidad para movilizar a la
comunidad y organizaciones internacionales, sino que también
detond los riesgos personales que enfrentd debido a su activismo. En
el ano 2015 recibié el Premio Ambiental Goldman, también conocido
como premio verde, el cual, de acuerdo con World Wildelife Fund
[WWW] (2013, pdrr. 1), “reconoce a los individuos por sus esfuerzos
en materia de sostenimiento y mejoramiento del medio ambiente,
a menudo mientras corren un gran riesgo personal”, en donde se
resaltd su sacrificio y determinacion en la lucha contra la explotacion
indiscriminada de los recursos naturales y la violacién de los derechos
indigenas en Honduras. En dicha premiacion compartié un emotivo
e inspirador mensaje: “iDespertemos! jDespertemos humanidad! Ya
no hay fiempo. Nuestras conciencias serdn sacudidas por el hecho
de estar solo contemplando la auto destruccidon basada en la
depredacién capitalista, racista y patriarcal” (Cdceres, 2015, pdrr. 2).

Lamentablemente, un ano después, el dos de marzo de 2016, fue
cobardemente asesinada en su propia casa, ubicada en La Esperanza,
la terrible noticia no tardd en difundirse:

La ecologista Bertha Cdceres, conocida activista de Honduras,
fue asesinada este jueves en la madrugada en La Esperanza, en
el oeste del pais. La madre de Cdceres reveld que la policia dice



que se tratd de un intento de robo. Pero todos sabemos que fue
por su lucha, agregd en declaraciones recogidas por la agencia
AFP. (Martins, 2015, parr. 1)

Finalmente, anos después, se emitid sentencia en contra de siete
hombres por la muerte de Bertha,

“No puedo decir que siento satisfaccién, pero por lo menos se
hizo justicia”. Esas fueron las palabras de Austra Bertha Flores al
escuchar a un fribunal de Honduras pronunciar la sentencia. Los
acusados fueron condenados a entre 30 y 50 aflos de cdrcel por
el asesinato de Cdceres y el intento de asesinato del mexicano
Gustavo Castro el 3 de marzo de 2016 en Intibucd, al oeste del
pais. (BBC News, 2019, pp. 1-3)

Su muerte provocd indignacién a nivel global y resaltd los peligros
enfrentados porlos defensores ambientales y de derechos humanos en
América Latina y en todo el mundo. A pesar de su muerte prematura
el legado de Bertha Cdceres continda inspirando a muchas personas
a nivel internacional para seguir luchando por la justicia social y
ambiental.

Actualmente su hija, Bertha Zuniga Cdceres, continia con su legado
ambiental, feminista y de liderazgo, asumiendo desde el ano 2017
la coordinacién del Consejo Civico de Organizaciones Populares
(COPINH) (Garcia, 2022). Su legado perdura en la memoria colectiva
de aquellos que contindan la lucha por los derechos indigenas vy la
proteccién ambiental. Su vida y su sacrificio sirven como recordatorio
del precio que a menudo pagan los lideres comunitarios que desafian
los intereses poderosos en favor de un desarrollo sostenible y equitativo.
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2. Lucila Bettina Cruz Veldzquez

Otro ejemplo de lucha y defensa ambiental es el caso de la activista
mexicana Lucila Bettina Cruz Veldzquez, quien es una destacada
activista reconocida por su incansable lucha en defensa de los
derechos indigenas y por la preservacion del medio ambiente. Es
originaria de Juchitdn, Oaxaca, del pueblo binnizd, una regién con
una fuerte presencia de comunidades indigenas (Wikiwand, s.f.). Ha
luchado contra proyectos industriales y extractivos que amenazan los
territorios y modos de vida indigenas.

La gente comenzd a pedirnos que investigdramos, recuerda
Bettina Cruz. La intencién no era hacer un movimiento, sino dar
informacidén para que la gente se diera cuenta de que los estaban
robando, que los estaban enganando y para que no siguieran
entregando sus fierras a esos megaproyectos. La gente fue la
que dijo: Yamos a organizarnos. Fue asi como en 2007 nacié la
organizacién de la que es cofundadora: la Asamblea en Defensa
de la Tierra y el Territorio de Juchitdn, que después se fransformaria
en la Asamblea de Pueblos Indigenas del Istmo en Defensa de la
Tierra y el Territorio (APIIDTT). (Gdmez, 2021, pdrr. 11).

Bettina es un referente en la lucha contra las altas tarifas de la
luz y contra megaproyectos desarrollistas. En su caminar ha sido
amenazada, perseguida, hostigada y encerrada varias veces
en la cdrcel por su labor en defensa del medio ambiente y los
derechos humanos. (Soledad, 2018, pdrr. 5)

Ella considera que las empresas de energia edlica estdn
quebrando los lazos sociales de las comunidades, es decir, la
fragmentacion del nicleo que las mantenia unidas, por eso uno
de los desafios mds importantes es la ruptura del tejido social,
porque las empresas llegan y pagan cualquier cantidad a la
gente local para poner su aerogenerador. (Goldsman, s.f, pdrr. 13)



Como se indicd anteriormente, a raiz de la labor de defensa que ha
llevado a cabo, surgieron una serie de inconvenientes para Betfina
ya que su postura contravenia con los intereses de las empresas que
pretenden llevar a cabo los proyectos que atentan en contra de los
pueblos indigenas y del medio ambiente. Fue asi que en el ano 2011 la
Comisidn Federal de Electricidad (CFE) llevd a cabo una denuncia por
privacion ilegal de la libertad y contra el consumo vy la riqueza nacional,
la cual tuvo como consecuencia una orden de aprehension en contra
de la activista, la cual se ejecutd el 22 de febrero de 2012 (Martinez,
2015), y aunque fue liberada, los ataques e intimidaciones no cesaron.
Es comun que el ejercicio de la accién penal en contra de los y las
activistas sean un medio de intimidacién para que dejen de lado la
lucha, criminalizarlos los coloca en el papel de victimarios y no de lo que
realmente son, victimas de un sistema capitalista dispuesto a eliminar
todo aquello que represente una amenaza para su crecimiento.

Debido a su labor de defensora, Bettina Cruz sufri® amenazas de
muerte sistemdticas, y a pesar de contar con medidas de proteccidén
otorgadas por la Oficina para la Defensa de los Derechos Humanos
del gobierno del estado de Oaxaca y la Defensoria de los Derechos
Humanos de Pueblo de Oaxaca, se vio obligada a salir del municipio
de Juchitdn de Zaragoza con sus hijas. A finales de 2012, acudid
al Mecanismo de Protecciéon, el cual determind entonces que la
defensora se encontraba en “alto” riesgo (Ibidem, parr. 6)

Pese a todas las amenazas a las que se ha enfrentado ella y su familia,
sigue levantando la voz de las comunidades indigenas de México en
diferentes espacios. Bettina es:

Una luchadora que estd marcando el camino para que México
sea un pais mds justo. Ella representa un cambio pacifista y
progresista, y su frabajo es crucial para lograr la Agenda 2030
para el Desarrollo Sustentable, especificamente en alineacion
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con Igualdad de género (ODS 5) y Paz, justicia e instituciones
solidas (ODS 16). Sembrando en ninas, adolescentes, jovenes
el deseo de defender las causas justas y que como indigenas
deben respetarse, luchando dia a dia por esos derechos y alzar
la voz ante la sociedad. (My World Mexico, 2018, pdrr. 13)

Sin duda, su activismo ha contribuido a visibilizar las injusticias que
enfrentan las comunidades indigenas frente a proyectos de desarrollo
qgue no respetan sus derechos ni el medio ambiente. Bettina Cruz
Veldzquez representa una figura clave en el activismo ambiental y la
defensa de los derechos indigenas en México, destacdndose por su
liderazgo en movimientos sociales y su lucha contra proyectos que los
amenazan.

3. Yamile Guerra

Yamile Guerra, abogada, originaria de Colombia es ofra exponente que
merece serreconocida por su notable labor, “trabajé activamente para
resolver las disputas entre comunidades locales y empresas promotoras,
y abogd contra la apropiacion ilegal de las tierras” (Awid, 2020, parr. 1).

En los Ultimos anos de su vida, Yamile se volvid cada vez mds
en las causas medioambientales contra los desarrollos urbanos,
particularmente, en la defensa de los humedales biodiversos de
Santurbdn, una region que abastece de agua dulce a casi 2
millones de personas. (2020, pdarr. 1).

Es importante sefalar que los humedales son ecosistemas estratégicos
qgue, “ademds de proteccidon ante los fendmenos de variabilidad
climdatica, son fuente de recursos que alimenta actividades productivas
de pesca artesanal y comercial, agricultura, caza, recoleccién,
produccién de artesanias, observacion de aves y turismo en general”
(Instituto Humboldt, 2015, parr. 8); sin embargo, alrededor de estos
ecosistemas se encuentran minerales que resultan de sumo interés



para algunos inversionistas, y es asi que en este ecosistema que Yamile
defendia, los “Emiratos Arabes Unidos (EAU) tenian planeado invertir 1
000 millones de ddlares en un proyecto para extraer oro™ (El Espectador,
2017, parr. 1), situacién que claramente elevd la preocupacion de
las y los ambientalistas y “precisamente, no permitir la llegada de la
mineria a este santuario natural, habria desencadenado su crimen
en Floridablanca, Santander, en la tarde del sGdbado, en medio de las
celebraciones del Dia de la Independencia” (No ala minag, 2019, pdrr. 1),
su asesinato se llevd a cabo en el ano 2019 y, aungue esta version no
fue la Unica que salid tras su homicidio, su participacion en los procesos
legales del pdramo de Santurbdn abrié esta posibilidad, cualquiera
que haya sido la causa real del terrible hecho, es una realidad que
la defensa del medio ambiente representa un riesgo latente, y que
cuando una muijer figura como lideresa de algun dmbito de la vida
social, la coloca en una situacion de mayor vulnerabilidad.

4. Marina Silva

En Brasil se encuentra el caso de Marina Silva, ex ministra de Medio
Ambiente de Brasil, bastante reconocida en su pais, ya que ha sido
una defensora apasionada de la Amazonia que se ha enfrentado a
intereses politicos y econdmicos poderosos, “Es una politica, ecologista
y pedagoga brasilena, afilicda a la Red de Sostenibilidad (REDE),
partido que ella misma fundd en 2013. Es la actual ministra de Medio
Ambiente y Cambio Climdtico en el tercer gobierno de Lula Da Silva”
(Wikipedia, 2025, parr. 1).

Silva, provino de una familia humilde, pero eso no fue impedimento
para lograr ser un ejemplo de superacién, fue "analfabeta hasta los
16 anos... fue empleada doméstica y profesora antes de entrar a
formar parte del mundo de la politica de la mano del asesinado lider
ecologista Chico Mendes, a quien ayudd a defender la Amazonia”
(Santandreu, 2014, pdrr. 6), es importante rescatar que este activista
"se convirtid en uno de los lideres mds importantes de la lucha pacifica
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contra la extraccidén de madera y la expansidon de los pastizales, hasta
que fue asesinado a finales de 1988, frente a la puerta de su casa”
(Mahtani, 2020, pdarr. 4), pero Marina, asi como ofras personas mds,
continuaron con su legado. A raiz de la labor ambiental de Silva ha
sido galardonada “con los premios Goldman (el Nobel del Medio
Ambiente) y reconocimientos de The Guardian, la ONU, entre ofros”
(Redaccién Ambiente, 2023, pdarr. 1).

Durante el periodo de Marina como ministra de Medio Ambiente
2003-2008, “Brasil redujo la tasa de deforestacién amazdnica, batié un
récord de nuevas dreas preservadas y arrestd a cientos de personas
por crimenes ambientales. Esa gestion le valié premios de las Naciones
Unidas y otras organizaciones internacionales” (Lissardy, 2014, p. 23),
logrando implementar politicas para la proteccién de la Amazonia y
la promociéon del desarrollo sostenible.

Asi mismo, en los anos 2010, 2014 y 2018 se postulé a la candidatura
para obtener la presidencia de Brasil, siendo una fuerte contendiente;
en todas sus campanas, su plataforma destacd el medio ambiente,
los derechos indigenas y el desarrollo sostenible. (Brasilia (AFP), 2022).
Ademds de su lucha por el medio ambiente, también ha sido una
defensora prominente de los derechos de los pueblos indigenas en
Brasil, quienes son los guardianes tradicionales de vastas dreas de
bosques y ecosistemas.

Silva comentd que es necesario un cambio de paradigma para
gue nuestra sociedad comience a avanzar en la direccion
correcta, diciendo: No basta con cuestionar nuestras formas
inadecuadas de hacer las cosas, debemos cuestionar nuestra
forma inadecuada de ser, porque el desarrollo sostenible no es
solo una forma de hacer las cosas, es una forma de vivir. (The
Goldman Environmental Prize, 2012, pdarr. 4).



Marina Silva continla siendo una voz influyente en Brasil y a nivel
infernacional en temas relacionados con el medio ambiente,
la sostenibilidad vy la justicia social. Su legado se destaca por su
compromiso con la preservacién de los recursos naturales, sobre todo
enla proteccion de la Amazonia (el mayor bosque tropical del mundo),
asi como la promocidn de un desarrollo mds equitativo y sostenible.

5. Machi Millaray Huchala

Machi Millaray Huchala es reconocida como una lider y sanadora
tradicional mapuche, etnia indigena de Chile y Argentina, el rol de una
machi en el pueblo mapuche se centra en “en la curacidn espiritual
y su uso de hierbas medicinales. La funcién sacerdotal de la machi
como orador ante la colectividad es una innovacién mds reciente”
(Muhnoz, 2006: parr. 1). Su labor como machi no solo implica la curacion
espiritual de las personas, sino tfambién un profundo respeto y conexion
con la naturaleza, promoviendo précticas que buscan el equilibrio y la
armonia con el medio ambiente.

Ademds de su rol ceremonial, Millaray Huchala ha sido una voz activa
en la defensa de los derechos territoriales y culturales de su pueblo,
ya que los mapuches han enfrentado histéricamente desafios en la
proteccién de sus tierras ancestrales frente a intereses industriales y
gubernamentales en Chile. Millaray es “una autoridad ancestral del
territorio de Pilmaikén, en Wallmapu, atravesado por un conflicto
histérico en defensa del rio como un sitio sagrado para la comunidad
y el pueblo mapuche” (Figueroa, 2023, parr. 1)

Como a muchos y muchas activistas ambientales su noble labor le
frajo consecuencias negativas, y fue asi que pasd a ser parte de las
victimas de criminalizacién injustificada:
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Un dia a principios de 2013, la policia saqued su casa frente a
su hija de fres anos. Arrestada con cargos falsos de posesion de
armas y de esconder a personas sospechosas de incendiar una
casa de campo, Millaray fue llevada a una prision de mdéxima
seguridad. 3Su verdadero delito?2 Liderar la resistencia local
contra la construccién de una planta hidroeléctrica que podria
destruir el curso del rio Pilmaiquén, de 68 kildmetros de largo,
cuyo nombre significa ‘Golondrina’ en mapudungun, la lengua
local mapuche. (Resumen latinoamericano, 2024, pdrr. 4-6)

Lo interesante de este tipo de proyectos es que tal como lo relata
Saverio (2023, pdrr. 19): estdn prohibidos en Noruega por los efectos
negativos que fraen consigo como la pérdida de biodiversidad,
inundaciones, erosion del suelo, expropiacion de tierras, pérdida
de conocimientos y saberes, entre otros, razones por las cuales la
poblacion se opuso y se manifestd de forma masiva, provocando
su prohibicion, fue ahidonde comenzaron las miras internacionales,
ya que dentro de su pais estaba prohibido, salieron en bUsqueda
de nuevos lugares para contaminar.

Como representante de la cultura mapuche, Millaray Huchala
promueve una cosmovisidn que considera a la naturaleza como un
ente vivo y sagrado, cuya proteccion es fundamental para el bienestar
humano y espiritual, ya que:

Para los mapuches la Nuke Mapu (Madre Tierra) es sagrada, y
ekuwUn o respeto por ella estd integrado a la vida cotidiana.
También son sagrados los animales, las plantas, el suelo y el resto
del mundo material, la vida misma es entendida como una gran
cadenaq, y desde esta comprensidon, advierten que un ataque a
la naturaleza produciria un dafo a la totalidad, una ruptura del
equilibrio. (ANRed, 2020, parr. 1)



Es porello que el trabajo de la machi Millaray Huchala nosrecuerda que
es necesario recuperar el vinculo con la naturaleza, su participacion
activa en movimientos y acciones para proteger los territorios
mapuches de la explotacion industrial y defender la biodiversidad de
la regién, han sido fundamentales para la subsistencia y la identidad
cultural de su pueblo. Sin lugar a duda Millaray es un ejemplo de cémo
las tradiciones indigenas no solo preservan conocimientos ancestrales
valiosos, sino que también juegan un papel crucial en la lucha por
la conservacién del medio ambiente y la sostenibilidad cultural en el
contexto contempordneo.

Todas estas mujeres han contribuido de manera significativa a la lucha
contra la crisis ambiental y cambio climdtico, lo han hecho desde sus
propios contextos y posibilidades, desde sus territorios que son parte de
ellas mismas, enfrentdndose a diversos riesgos y desafios en su lucha
por la justicia ambiental y de género que a algunas les ha costado la
vida. Es importante senalar que:

Las mujeres enfrentan riesgos diferenciados y efectos
desproporcionados que se agudizan segun su orientacion sexual
e identidad de género diversa, su etnia, su ubicacién territorial y
de manera comun a todas ellas, su pertenencia a la poblacion
victimizada en la guerra, dado que desde esta identidad han
nufrido de manera importante el movimiento de defensoras.
(Corporacién Sisma Mujer; Corporacion Humanas; Casa de la
Mujer; Colombia Diversa; Grupo de trabajo el Género en la paz
GPaz; Alianza de organizaciones sociales, 2018, p. 2)

La naturalizacién de la violencia se ha vuelto una constante cuando de
mujeres y naturaleza se trata, ambas son cosificadas y vistas desde una
mirada utilitarista, donde la dominacién y la explotacién son comunes;
las violencias han sido normalizadas vy justificadas a tal puntfo que
todos las ven, pero dificiimente alguien hace algo para cambiarlo. En
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este mismo sentido se puede afirmar que “los hombres han dominado
sistemdticamente a las mujeres, llegando, incluso, a convertirse esta
subordinacién en algo que se percibe como un hecho natural, a pesar
de fratarse de una circunstancia construida histéricamente mediante
instituciones desarrolladas por los hombres” (Velasco, 2010, parr. 3).

Asi mismo sucede con la naturaleza con la que estdn intimamente
relacionadas, ejemplo de esto eslo que menciona Delbene a través del
testimonio de una lideresa indigena en Bolivia que “pocos meses atrds
sefalaba que las mujeres son las que sienten que la contaminacion
nos entra por todos lados, sobre todo cuando estamos gestando. O
seqa, que sienten y perciben a esos contaminantes invadiendo sus
propios cuerpos” (Delbene, 2015, parr. 3); por ello, la participacién de
las mujeres en estos procesos de defensa es sumamente importante.
Lamentablemente, hay que reconocer que:

La persistencia de normas sociales y culturales discriminatorias,
como el acceso desigual a la tierra, al agua y otros recursos, asi
como la falta de participacién de las mujeres en las decisiones
relativas a la planificacion y la gestion de la naturaleza, hacen
gue a menudo se ignoren las enormes contribuciones que éstas
pueden hacer. (ONU, 2019, pdarr. é)

Pero todo esto no esimpedimento para que mds mujeres alcen la voz y
sean parfe de la defensa de sus territorios, del medio ambiente que las
rodea y de todos los recursos que las proveen, ya que su sensibilidad
hacia la Madre Tierra les permite una mayor conexién con ella. La
creacion de espacios seguros, de redes de apoyo de mujeres para
otras mujeres, empoderando, motivando, impulsando e informando
nuevos liderazgos femeninos contribuye a que estos movimientos
tengan fuerza. En un tiempo de crisis, las contribuciones de las mujeres
en Latinoamérica y el mundo pueden hacer la diferencia.



Conclusiones

Este texto sugiere que el sistema capitalista, con su enfoque
extractivista, de explotacién y dominacidén de recursos naturales,
ha impulsado y exacerbado los impactos negativos sobre el medio
ambiente, a menudo en conjunto con estructuras patriarcales que
marginan y explotan a las mujeres y a la naturaleza. Ha promovido
el consumo excesivo e irresponsable, creando necesidades ficticias
las cuales demandan cada vez mds recursos para poder sostener las
producciones a gran escala, contribuyendo asi a la sobreexplotacion
derecursos naturales a un ritmo despiadado, impidiendo de este modo
que puedan cumplir con su ciclo para poder regenerarse. Asi mismo
va generando desigualdades sociales y ambientales, en donde los
mds afectados resultan ser los grupos vulnerables de la sociedad pues
regularmente no cuentan con los recursos y/o medios para adaptarse
alos cambios que genera dicha desigualdad, y sibien se han infentado
implementar politicas, tanto nacionales como internacionales, para
proteger al medio ambiente y frenar el cambio climdatico, las presiones
econdmicas vy los intereses corporativos a menudo influyen en las
decisiones politicas, debilitando la capacidad de respuesta frente a
la crisis ambiental. Es asi que el crecimiento econdémico y el avance
tecnolégico han tenido costos muy altos para el medio ambiente ya
que este sistema fiene estructuras de poder que priorizan el crecimiento
econdémico a corto plazo sobre la sostenibilidad a largo plazo.

Estas estructuras se han ido estableciendo por hombres y para
hombres, creando alianzas en todos los dmbitos sociales, culturales y
econdmicos a nivel mundial, provocando que los problemas que trae
consigo este sistema capitalista-patriarcal esté arraigado a todas las
estructuras que son parte de las sociedades.

Dentro de este sistema, el tfrabagjo llevado a cabo por las mujeres y
la propia naturaleza han sido invisibilizadas, creando brechas de
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desigualdad e inequidad, ya que para el sistema capitalista todo
aquello que es ajeno al crecimiento econdmico no tiene valor, por lo
tanto no es reconocido y mucho menos es remunerado; sin embargo
hay que resaltar que la labor llevada a cabo por la naturaleza y las
mujeres son las que sostienen la base del sistema la naturaleza provee
directa o indirectamente los medios para la subsistencia humana,
sin los cuales la vida seria imposible, y las mujeres son las que por
anos han administrado el cuidado del ndcleo familiar, pero también
de la naturaleza, con la cual mantienen un vinculo de cuidado vy
proteccidén mutuo, y aunque este sistema representa una amenaza
para los sectores mds vulnerables, se destaca la resistencia y los
aportes significativos de movimientos sociales, como el feminismo, el
ambientalismo y el ecofeminismo.

Se concluye que el ecofeminismo, desde sus diversas corrientes y
contextos, resulta ser un movimiento que brinda y propone soluciones
conjuntas para dos problemdticas que tienen puntos de encuentro,
sostiene que las respuestas para la crisis ambiental deben incluir una
perspectiva feminista y de justicia social y ambiental, es decir, se
deben abordar las desigualdades de género y econdmicas que estdn
en el corazén de la crisis climdatica; también deben ser sostenibles a
largo plazo y justas para todas las personas y comunidades, incluidas
las mds afectadas por la degradaciéon ambiental.

Es necesario senalar que este movimiento proporciona un marco
tedrico Util para analizar la interconexidn entre la opresidn de las
mujeres y la degradacién ambiental. A través de datos actuales y
estudios de casos se puede ver como las mujeres han estado liderando
la lucha por la justicia ambiental en todo el mundo, y América Latina
no ha sido la excepcién, cuenta con muchos ejemplos de mujeres que
han hecho contribuciones importantes para frenar la crisis ambiental y
el cambio climdtico que cada vez se presenta con mayor intensidad.



Las aportaciones de las mujeres en estos temas ambientales y de
género, representan un modo de resistencia y contfraposiciéon a los
efectos negativos que trae consigo esta crisis, promovida por los
sistemas capitalista y patriarcal. América Latina es unaregién enla que
existen muchas mujeres que luchan por sus territorios, y que contribuyen
a combatir las injusticias ambientales y de género, y aunque los
contextos en los que se desenvuelven son distintos, comparten la vision
de preservar una vida digna y equilibrada, en donde la naturaleza
también sea percibida y respetada como un ser viviente.

Los casos de mujeres defensoras del territorio y el medio ambiente
que fueron expuestos en este documento son claro ejemplo de que
ellas tienen mucho para aportar en detener la crisis ambiental, ya sea
defendiendo un rio, un humedal, la selva, u oponiéndose contra la
mineria y la extraccion ilegal de recursos naturales.

Con historias de vida distintas, ideales religiosos diversos y en contextos
culturales diferenciados, las mujeres pueden alzar la voz y defender
sus derechos y los de la naturaleza, a su vez, son ejemplo de las
adversidades y retos a los que se enfrentan por llevar a cabo su labor
de defensa, sufren diferentes violencias, que van desde amenazas
fisicas, violencia emocional y sexual, hasta discriminaciéon estructural,
represion politica, criminalizacién y falta de acceso a recursos y poder
decisional; las mujeres se encuentran en una posicién vulnerable
y marginalizada, en la que estdn en constante riesgo, incluso de
perder la vida, como fue el caso de algunas de las activistas que aqui
presentamos y cuya lucha enaltecemos.

A pesar de estas adversidades, su participacién activa y resistencia
en movimientos ambientales y de defensa de derechos territoriales
ha sido fundamental demostrando ser crucial para la proteccion de
recursos naturales y la sostenibilidad ambiental a largo plazo, por tanto,
representan una forma importantisima de hacer valer sus derechos y
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los de la naturaleza; ademds, no solo luchan por la restauracién del
medio ambiente, sino también por la restauracidon de sus identidades
y los procesos que valoran sus experiencias y perspectivas.
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sPor qué toco y para quién toco?
La concepcidon sagrada de la musica
tradicional: percepcion intergeneracional
en el pueblo chiapacorceno

Osmair Isaias Reyes Trujillo’

Infroduccion

Chiapa de Corzo es un pueblo el cual fue dominado por los espanoles
en 1528, desde entonces se le han impuesto nuevas formas de pensar
con base al cristianismo vy las estructuras de poder provenientes de
Europa. Es por eso que la colonialidad del pensamiento se basd en
modificar prdcticas como la musica, sobre todo a quien iba dirigida.
Es asi que analizar la concepcion sagrada de la musica tradicional
de forma intergeneracional da pauta a que la teoria decolonial
visibilice posturas de poder. Asi, con los acercamientos a campo y a

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.
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las entrevistas que se hicieron surgid la inquietud de analizar cémo se
concibe la musica tradicional conrespecto a lo sagrado y hacia quien
va dirigida en un modo de devocion.

En ese sentido, a la hora de escuchar el discurso de los jévenes
enfrevistados este se basa en una idea colonial y dejan de lado la
parte ancestral que deberia ser primordial para poder tener un
didlogo intercultural e intergeneracional, la memoria histérica deberia
estar presente y saber que desde antes de la conquista se hacian
prdcticas rituales que abrieron camino para que se sigan haciendo en
la actualidad.

El problema que se observa es que no se puede dar apertura libre
a los pensamientos eurocéntricos porque se puede tergiversar la
memoria histérica del pueblo, por ejemplo, lo que ha pasado con
la danza del parachico, hay tantas versiones que ahora no se sabe
cudl es la correcta, o también el traje de parachico al que se le han
anadido nuevas ideas que en un momento pueden confundir ya
qgue entre las personas del pueblo se tiene la creencia que el fraje
es representacion de un hombre europeo, sobre esto Méndez (et al.,
2018) refiere que los chiapanecas en momentos rituales de adoraciéon
al sol se vestian con un zarape que cubria el cuerpo, mdscara de
madera y una montera de ixtle que representaban los rayos del sol,
se puede notar que no hay coherencia entre lo anterior y lo que se
comparte en el pueblo.

Por esto es importante generar un didlogo intercultural e
intergeneracional sobre la mUsica tradicional con base ancestral para
gue no se tergiverse, pero también se dé apertura a nuevas epistemes
nacidas del saber local y con la convivencia con elementos externos,
como lo ha sido con el etnorock en Los Altos de Chiapas. Cabe
aclarar que no se trata de folclorizar una tradicidén o prdctica, mds
bien visibilizar que la musica ancestral también tiene peso y puede



participar en convivencia con otros géneros, por ejemplo, se podria
estar hablando de etnojazz con flauta de carrizo y fambor, siempre
teniendo las bases de la memoria histérica y de donde surgid.

La teoria decolonial y el didlogo intercultural dirigen esta investigacién
pues nos permiten explicar cdmo se artficula la idea de musica
tradicional y buscar la respuesta sobre scudl es la concepcidn de lo
sagrado en la musica tradicional?2, haciendo énfasis sobre a quién
va dirigida. El desarrollo de la investigacién es de corte cualitativo a
través de entrevistas, observaciéon participante y diario de campo, en
palabras de Guba 'y Lincoln (2012, p. 29) "“este tipo de investigacion se
refiere a la produccidn de interpretaciones reconstruidas del mundo
social”; es asi que lo anterior dio pauta para desarrollar este trabajo.

La aplicaciéon de entrevistas proporciond la informaciéon necesaria para
sistematizar los pensamientos de los jévenes sobre coémo perciben la
musica tradicional actualmente. Para las entrevistas fue necesaria la
creacion de una guia que ayudd en el manejo de la informacion; del
mismo modo, la observacion participante dio la oportunidad de ver
cdmo es la realidad en ese contexto, es asi que el frabajo etnogrdfico
ayuda a la convivencia con la comunidad.

Es importante que para la observacién participante se tengan
categorias y, en este caso el diario de campo complementa
dicha observacion y formaliza la investigacion. Se entrevistaron en
profundidad a jovenes y adultos musicos quienes dieron su punto
de vista sobre coémo perciben lo sagrado en la musica fradicional,
de igual forma se acompand a los jbvenes interpretando la musica
tradicional observando cudl es la dindmica que siguen en el pueblo
chiapacorceno.
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Chiapa de Corzo y la musica tradicional

La musica tradicional de los pueblos ha sido compartida entre
generaciones desde anfes de la conquista espanola, lo que ha
generado una significativa carga de saber local. En ese sentido, las
prdcticas realizadas en rituales y en ofras celebraciones toman gran
significado para los pueblos. No obstante, esto se rompid con la
llegada de los espanoles pues impusieron sus estructuras de saberes
y creencias provocando la desvalorizacion de los conocimientos
ancestrales ya que todo lo que venia de Europa era lo correcto.

Con esto la musica tradicional se vio trastocada, toméd otro sentido
pues ahora se usaria para las prdcticas religiosas y no para los fines
ancestrales como la adoracién al sol y otfros dioses importantes para
los chiapanecas.

En ese sentido, visto desde una forma critica, la musica tradicional de
Chiapa de Corzo se ve estructurada por dos pensamientos base, el
cristianismo vy el saber ancestral. Por un lado, la flauta de carrizo y el
tambor perduran como elementos ancestrales fisicos y, por el ofro,
la prdctica de la musica se orienta para la veneracion de los santos
cristianos.

Asi, esta investigacion se orienta a analizar la concepcién sagrada
de la musica tradicional, haciendo hincapié sobre hacia quién estd
dirigida la devocién, tomando en consideracién los pensamientos
base antes mencionados: el cristianismo y el saber ancestral.

Contexto de la investigacién

Chiapa de Corzo es un municipio ubicado a veinte minutos de Tuxtla
Gutiérrez, la capital del estado de Chiapas. Su historia es una de las



mds representativas por la memoria histérica que guarda, la que
podria dividirse en tres periodos importantes y que son fundamentales
en la construccién de algunos simbolos representativos del estado, por
ejemplo, la musica, la danza, y la vestimenta, entre otros, asi como
la arquitectura. En ese sentido, los simbolos se adaptan a lo que el
pueblo necesite en ese momento; por lo anterior se divide la historia
en tres periodos, como ya se menciond: vida indigena antes de la
conquista, conquista y la actualidad.

Vida indigena antes de la conquista

La vida indigena de Chiapa de Corzo se rompe con la conquista,
que tuvo lugar en 1528. A partir de ese momento, comenzaria
la transformacién de nuevos pensamientos impuestos por parte
de los europeos a las culturas locales de ese tiempo, la de los
chiapanecas. No se tienen datos exactos sobre los chiapanecas, solo
se deducen algunas teorias, por un lado, se dice que eran migrantes
centroamericanos que posiblemente salieron de fierras de lo que
hoy es Nicaragua llegando a Chiapas, donde se establecieron en las
fauces del rio Grijalva (Navarrete, 1965). Esta teoria se basa en que la
extinta lengua chiapaneca tenia similitud con las lenguas guaranis de
Paraguay y Nicaragua.

Por otro lado, otra teoria sostiene que si son migrantes pero que
provenian del norte del Estado de México que acompanaban las
didsporas aztecas. En este sentido, se tiene claro que era un grupo
migrante que invadid tierras que no les correspondian, es asi que en el
1400 a.C., marcada como la época poscldsica, un grupo de guerreros
(los chiapanecas), que se caracterizaba por no ceder a la lucha y
ser agresivos, llegd al rio Grijalva y sometid a las comunidades locales
(Serafin, 2008).
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Asimismo, como los grupos mesoamericanos de aquella época, los
chiapanecas admiraban al sol, el cual era el responsable del todo y
les brindaba ayuda para cultivar buenas cosechas. De este modo,
la ritualidad de los anfiguos chiapanecas se basaba en agradecer
y adorar el sol, asi como hacer rituales en los finales de los ciclos
agricolas. Para esto emplearon simbolos como la danza, la musica y
la vestimenta, entre otros. Uno de los dioses mds representativos de
los chiapanecas fue Matove quien era venerado por el pueblo y que
tenia su propio recinto de adoracién, el cual, durante la conquista,
los dominicos, quienes fueron parte fundamental de la evangelizacién
del pueblo, al darse cuenta de la existencia del recinto lo destruyeron
(Navarrete, 1965).

Como ya se menciond, la musica y la danza jugaron un papel crucial
en los rituales chiapanecas, estrechamente vinculados con los ciclos
agricolas y la adoracién al sol. Estas expresiones artisticas no solo
agradecian las buenas cosechas, sino que también pedian lluvias
para el futuro. En cuanto a la musica prehispdnica se han encontrado
diversos instrumentos fabricados con materiales como madera, barro
cocido, hueso y cobre, éstos no solo se representaron en pinturas
rupestres, sino que también se utilizaron en ceremonias rituales de
diversas indoles (Lee, 2014). Asi, instrumentos como la flauta de carrizo
y el tambor, utilizados en la veneracidén de dioses antiguos, han
perdurado y se han adaptado a través del tiempo.

Conquista

En el ano 1528 los espanoles, junto con los frailes dominicos, iniciaron la
evangelizacion del pueblo chiapacorceno con la imposicidon de nuevos
pensamientos y estructuras politicas, sociales, educativas y religiosas
con una perspectiva eurocéntrica, es asi como los indigenas del pueblo
comenzarian a vivir bajo el dominio de estas nuevas formas de pensar.



Inicialmente el anfiguo pueblo fue llamado Chiapa de los Indios y
conforme fueron pasando los anos fue transformdndose y, como tal,
la ciudad fue levantada en las periferias de una pochota ubicada al
centro del pueblo (Estrada, 2012, en Maza, 2019).

De este modo, la imposicion de los santos catdlicos vendria a
sobreponerse a las deidades de los chiapanecas, al punto que sus
procesos rituales darian un giro, las prdcticas como la danza y la musica,
entre otros, ahora se dirigian a la veneracion de los santos y no al sol.

Asi, las iglesias no solo eran lugares de culto, también actuaban como
centros de poder y control colonial, promoviendo la doctrina cristiana
e integrando alosindigenas ala sociedad espanola. La evangelizacion
también incluyd la construccidon de edificios religiosos que mostraban
la arquitectura colonial espanola, como el Templo del Calvario, de
igual forma se levantd el templo de Santo Domingo de Guzmdn, quien
seria el patrono del pueblo hasta entonces, convirtiéndose en simbolos
del poder y de influencia en la regién (Lowe, 2020).

Chiapa de Corzo actual

Finalmente, tomd el nombre de Chiapa de Corzo bajo el gobierno de
Angel Albino Corzo. Durante la creacién de la actual Chiapa de Corzo
se levantaria una pila de agua potable en el centro del pueblo, con
una estructura arquitectdnica con forma de corona espanola.

En la actualidad Chiapa de Corzo es un pueblo de paso, estd cerca
de la ciudad capital y también estd rodeado de pueblos campesinos.
Gracias a la Secretaria de Turismo, Chiapa de Corzo se incorpora
al programa de pueblos mdgicos en el ano 2012 ya que cuenta
con caracteristicas que lo hacen sobresalir de los demds, asi como
atractivos turisticos de indole natural como el Candén del Sumidero.
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Por otro lado, tiene uno de los atractivos mds grandes del pais, la Feria
de Enero, que se caracteriza porla danza de los parachicos y la musica
fradicional de carrizo y tambor, mismos elementos que se usaban enla
antigledad en los rituales chiapanecas. Es asi que la Feria Grande de
los parachicos foma su lugar como patrimonio cultural inmaterial de la
humanidad por la UNESCO (2010) y se celebra todos los anos del 4 al
23 de enero, teniendo en cuenta a tres santos, el Senor de Esquipulas,
San Antonio Abad y el patrono de los parachicos, San Sebastian Mdartir.

Chiapa de Corzo tiene 10 barrios, cada uno dedicado a un santo que
se celebra el dia que le corresponde.

Tabla 1. Barrios de Chiapa de Corzo

DENOMINACION COMUN EN LENGUA CHIAPANECA SIGNIFICADO

Santa Elena Candili Dende el cemo
Benito Judrez Cacue Donde los templos o las piramides
San Miguel Moyola Los dignatarios de un templo
San Antonio Abad Cunduacdn o Condoaca Terreno con panza
San Jacinto Napineaca Pueblo grande o ciudad
San Tomas Ubanamoy El faldeado
San Vicente Juchitan o Loshitta Agregado o pegado al pueblo
Changuti Shangouti Ombligo
Pantedn Canguld pantedn
San Pedro Shamboyoui Lo distinguido del consagrado

Fuente: Datos tomados de Corzo 2007, en Navarro y Toledo 2020, p. 9.

Aqui claramente se percibe la fusidn entre lo ancestral y lo colonial,
aunque en la actualidad los barrios se conocen mds por los nombres
personales que por la lengua chiapaneca.

Con lo que respecta a la musica tradicional, la interpretacién que
hacen tanto jévenes como adultos, varia de acuerdo a la celebracién,



porunlado, losjovenesinterpretanla musica tradicional en un contexto
cristiano, mientras que los adultos lo hacen con un senfido ancestral y
de memoria histérica.

Esta diferencia de interpretacion refleja las distintas maneras que
cada generaciéon se conecta con su herencia cultural. Los jbvenes,
influenciados por el presente y por la fe cristiana, ven en la musica
tradicional una forma de expresar su devocién religiosa. En contraste,
los adultos mantienen una conexién mds profunda con sus raices
ancestrales, utilizando la musica como un medio para preservar y
recordar su historia y tradiciones.

La teoria de la decolonialidad como herramienta
de andlisis para la mUsica tradicional

La musica de carrizo y tambor se convierte en parte fundamental del
tejido social y se ha llevado a la practica desde tiempos ancestrales.
No solamente se tocan en la festividad de enero, Fiesta Grande de
Chiapa de Corzo, se han convertido en parte de las prdcticas festivas
religiosas del lugar, asi como de otros municipios. Es por eso que es
de importancia analizar cémo se ha estructurado la musica y los
instrumentos en Chiapas a lo largo de la historia, que finalmente se
convierten en la musica tradicional de un pueblo.

Asi, la mUsica ha estado presente durante siglos y en todas las culturas,
el pueblo chiapaneca no es la excepcién y a través de la historia se
han modificados los distintos instrumentos con los cuales se ejecuta:
"en excavaciones en Chiapas se encuentran instrumentos con los de
hueso, barro cocido, madera, concha y cobre” (Lee, 2014, p. 39), lo
anterior es lo que da apertura al andlisis de la musica, ya que son los
primeros que se descubren en el estado de Chiapas. En este contexto,
se llevan a cabo dos clasificaciones de los instrumentos en la musica
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fradicional de Chiapas, y que se utilizan en la actualidad en Chiapa
de Corzo: los aerdfonos y los membrandfonos.

Los instrumentos aeréfonos son diversas flautas de barro cocido, asi
como trompetas y ocarinas. Por el otro lado, los membranéfonos se
representan con tambores de dos membranas de cuero, uno en la
base y ofro en la parte superior, los cuales son golpeados con dos
palos o baqguetas (Lee, 2014); para Mesoamérica estos instrumentos
fueron fundamentales para el acompanamiento de su ritualidad.

Desde el ano 2000 a.C. hasta la llegada de la conquista en 1521 d.C.,
los instfrumentos permanecieron vigentes, con ciertas modificaciones
a la hora de la ejecucion porque se fueron adaptando a las nuevas
formas de vivir, por ejemplo, en los anos después de Cristo se comenzd
a usar el cobre para la elaboracidén de nuevos instrumentos como
campanillas, asi mismo se adaptarian las flautas a nuevos materiales,
mientras los tambores perdurarian con el paso del tiempo. De acuerdo
con Lee (2014) las representaciones de los instrumentos, asi como de
los muUsicos, se plasmaron en pinturas rupestres, las cuales muestran su
evolucién y demostrando que los chiapanecas fueron buenos musicos.

Los principales motivos por los que la musica tenia importancia dentro
de las culturas mesoamericanas, y en especifico la chiapaneca, era
la adoraciéon al sol, ya que dentro de la ritualidad se convirtidé en
un elemento inamovible. Asi, la musica junto con otros elementos
servia para rendir tributo al sol, para que hubiera buenas cosechas y
suficiente lluvia. No obstante, con el paso de los anos, y la llegada de
la conquista, las prdcticas rituales fueron modificadas y ahora se les
rendiria tributo a los santos de la iglesia catdlica (Méndez et al., 2018).

En ese sentido, durante la conquista y la imposicion de los nuevos
pensamientos, se establecié laidea de que todo lo que viene de Europa
eslo correcto, almismo tiempo que las epistemologias locales se tenian



gue dejar de lado para dar paso a las estructuras eurocéntricas, “tiene
que ver con el modelo racional logocéntrico que la modernidad ha
asumido para empoderar unas epistemes desde lo universal y excluir
las expresiones locales por considerarlas representacion del pasado™
(Lambuley, 2011, p. 59). De acuerdo con este autor en este periodo se
trataria de universalizar la idea eurocéntrica, la musica del pueblo se
veria trastocada por la cldsica europea y los nuevos instrumentos que
se comenzaron a usar en las nuevas prdcticas rituales de la iglesia,
como lo fue el érgano. Por lo que se establece un orden de poder que
se da a nivel mundial-colonialidad del poder- donde lo europeo, como
forma hegemodnica, dominaria las subjetividades e intersubjetividades
también en la forma de producir conocimiento (Quijano, 2001).

Por esto, la figura de hombre blanco seria un modelo a seguir, con todas
sus implicaciones estéticas y artisticas, dejando de lado la produccion
musical del pueblo, por eso que se habla que después de la conquista la
fuente del arte tiene sus inicios en Europa, desvalorizando las expresiones
artisticas locales. La musica cldsica se posicionaria como idea universal
del conocimiento musical, es por eso que en la actualidad:

Wolfgang Amadeus Mozart es presentado como el genio de
la musica, William Shakespeare el de la literatura, Leonardo da
Vinci el de la pintura, etc. Estos genios representan en la tension
por la validacién estética, el camino a seguir, el modelo, la
perfeccién formal y artistica, en donde todas las otras formas de
expresion no son tenidas en cuenta, por consiguiente, todos los
demds mortales que tengamos aspiraciones de reconocimiento
y estatutos dialdgico en el campo de las artes seremos siempre
unos “patirrajaos” en términos de perfeccién y validacién
estética. (Lambuley, 2011, p. 61)

Por lo anterior, la musica tradicional chiapacorcena, la musica de
carrizo y tambor en tiempos de conquista perderia fuerza ante la
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imposicién de las ideas eurocéntricas, por no estar apegadas a
las leyes que establecia la estética europea, aungue el carrizo y el
tambor subsistieron y siguen siendo parte fundamental de las prdcticas
religiosas e identitarias. Sin embargo, el enfoque de a quien es dirigida
la devocién si cambid, los procesos coloniales de alguna forma
entraron en el pensamiento de los locales vy si logré cambiar hacia
quien va dirigida la musica tradicional de carrizo y tambor.

Por otro lado, en los tiempos mds recientes se han complementado
y adaptado los sonidos del carrizo y el tambor a estilos musicales
conocidos como ‘“sones”, la musica tradicional se ha convertido
en parte fundamental de las celebraciones y se han implementado
nuevas flautas de carrizo con mds orificios: un carrizo delgado con tres
orificios para los sonidos agudos otra mds gruesa de lo convencional
con siete orificios para los graves y un tambor con sus respectivos
bolillos o baquetas; también, quien guia las marchas en la Fiesta
Grande de Enero es el patrén de los parachicos quien carga consigo
una guitarra (Serafin, 2008).

Tabla 2. Sones que se tocan en la actualidad
en la Fiesta Grande de Enero y otras festividades

Son del Chicoteplante o son del Parachico
Son (sin nombre)
Son del Zapateado (se ejecuta con la musica de la guitarra del patrén)
Son de Maria de Angula o son de las Chuntaes
Son del Zapateado del Parachico

Son del Torito (zapateado)

Son del Jabali (zapateado)
Son del Pendén

Son de Despedida

Fuente: Datos tomados de Nigenda, 2005, en Serafin, 2008.



Del mismo modo, se han implementado nuevos instrumentos
durante las celebraciones de los santos en la Fiesta Grande y en
otras celebraciones, es comun ver a grupos de banda regional con
frompetas, frombones y tamboras, entre ofros, amenizando la fiesta.
En cierta medida, las personas, al estar enmarcadas en el capitalismo,
tienen diversas formas de actuar, por ejemplo, al observar la musica
como una industria altera lo fradicional del pueblo. Es por eso que
existen elementos que no son propios de la tradicién, pero que los
habitantes han aceptado, lo que genera que elementos de ofras
culturas ajenas se incorporen en las prdcticas de los pueblos.

En el caso chiapacorceio, la implementacién de nuevos instrumentos
ajenos al carrizo y altambor se hacen presentes, asicomo los tecladistas
y grupos versdtiles, que de igual forma participan en la ofrenda a los
santos que se celebran. Es por eso que se retoma el concepto de
“fagocitacién” para entender estos procesos de adaptaciéon, donde
“se da el vinculo entre lo occidental y lo latinoamericano, pero sin
la anulacién del uno al otro, sino en la buUsqueda de un equilibrio y
la reintegracion de lo humano” (Mantilla y Bermuidez, 2019, p. 11).
La nueva musica tradicional se ha adaptado a las demandas de
las nuevas formas de pensar, a partir de refomar elementos externos
ha empezado a reproducir musica regional mexicana con otros
instrumentos.

Enla actualidad, es crucial el equilibrio entre lo externo y lo interno en los
pueblos (Kusch, 1999), ya que cada uno posee unaidentidad colectiva
gue no hay que permitir que lo externo la absorba completamente o
dejarlos de lado. Por esto se considera relevante la teoria decolonial
que Anibal Quijano (2001) refiere como la “colonialidad del poder”,
donde analiza cémo las estructuras de poder europeas impuestas
durante la colonizacién aun persisten en el presente, afectando
diversas esferas de la vida, incluida la musica.
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Chiapa de Corzo no es la excepcion, este concepto ayuda al andlisis
de dos discursos, por su parte los jbvenes refieren estar apegados al
cristianismo y lo que se salga de ahi es considerado santeria, mientras
que los adultos guardan la memoria histérica de los ancestros, donde
se hace presente la veneracién a la Madre Tierra.

Mdusica tradicional:
ofra forma de hacer didlogo intercultural

La interculturalidad como discurso se refiere al esfuerzo por establecer
relaciones entre culturas con participacion plural y justa, donde
no existan estructuras de poder que limiten los pensamientos de los
demds, al respecto Walsh (2010, p. 2) refiere que interculturalidad es:

Promover relaciones positivas entre distintos grupos culturales, de
confrontar la discriminacion, el racismo y la exclusién, de formar
ciudadanos conscientes de las diferencias y capaces de trabajar
conjuntamente en el desarrollo del pais y en la construccién de
una sociedad justa, equitativa, igualitaria y plural.

La construccidon de la musica fradicional en la actualidad es
estructurada por distintas formas de pensar, esto quiere decir que
tfanto elementos ancestrales como modernos se hacen presentes
en los procesos rituales actuales. Por lo tanto, visto de esta forma los
elementos ancestrales estdn en contacto con el eurocentrismo, por
ejemplo, la musica de carrizo y tambor, que ahora pertenecen el
tejido cultural de las festividades religiosas, conviven estas dos culturas
lo que ha sido aceptado por los locales.

sPero qué es la musica tradicional? Siguiendo la propuesta de
Vega (2010, p. 155), “el estudio de la musica tradicional, tiene que
hacer referencia a hdbitos, rituales, formas de hacer permanente



representaciones que dan unidad a un grupo social, actividades
de tipo comunitario que perduran -quizd no intactas- a lo largo del
tiempo". De acuerdo al autor, las actividades como la danza o musica
crean un sitio comunitario donde dialogan el pensamiento ancestral y
el eurocéntrico.

Asi, el didlogo intercultural parte de crear una estructura de convivencia
entre culturasy establece un equilibrio sinbases delpoderde dominacion,
como senala Bentancourt en Gutiérrez y MArquez (2004, p. 4):

Esta situacidn emplaza al didlogo, definido en un esquema de
respeto y reconocimiento del derecho que le corresponde a
cada civilizacién en sus respectivas unidades culturales a justificar
sus respectivas formas de progreso y desarrollo humano, sin que
con ello se desestimen otros proyectos de transformacion social y
politica, econdmica o cientifica.

Con base en lo anterior, en la musica tradicional de carrizo y tambor se
puede observar el vinculo entre lo cristiano vy las prdcticas ancestrales
de las culturas antiguas, y coémo estos elementos han permanecido
dentro la cultura “moderna”, sin embargo, se observa una dominacion
eurocéntrica, de ahi que retomar y ver la musica tradicional como
otra forma de hacer didlogo intercultural pondria a las dos culturas de
forma horizontal de convivencia y coexistencia.

Los contenidos del didlogo intercultural se desarrollan mds por
el eje de la convivencia de las culturas, que por los procesos
cognoscitivos que tiene cada cultura para organizarracionalmente
el mundo vy su entorno. Es la posibilidad que nos da el didlogo de
entrar en contacto con otro ser vivo, compartir con él el mundo de
las vivencias y hacer del espacio de la interculturalidad el mundo
de encuentro con el otro desde su estar y ser. Compartimos vida e
historia con el ofro. (Gutiérrez y Mdrquez, 2004, p. 4)
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En ese sentido, convivir con el otro y compartir el mundo entre culturas
en tiempos actuales, se puede innovar desde lo local, visibilizar el
saber local a través del didlogo intercultural lo que crearia espacios
de comunicaciéon horizontal y pensamientos homogéneos.

Perspectivas intergeneracionales de la concepcion sagrada
en la musica tradicional de Chiapa de Corzo

Esta investigacién explord la concepcidn de lo sagrado en la prdctica
de la musica tradicional, identificando la influencia del eurocentrismo
en los jovenes musicos en la creacion e interpretacion. El discurso se
sistematizd a partir de las entrevistas y se discutidé para entender cémo
es la dindmica en la realidad, asi mismo el frabajo etnogrdfico que se
llevé a cabo en las festividades, rezos, marchas y enrramas evidencid
cdmo la musica tradicional es percibida.

La musica fradicional chiapacorcena parte de dos grandes vertientes,
por un lado, la veneracién a Dios (cristiano), y por otro, la memoria
y prdcticas ancestrales de los pueblos chiapanecas. Se preguntd a
algunos jovenes qué saben sobre cémo surge la musica tradicional
del pueblo: “El carrizo y tambor empezd con tambores hace 50 anos,
un tambor grande, de buen tamano. También un carrizo delgado
que sonaba agudo, asi sé que inicio, segun era para experimentar la
musica” (J. Espinosa. Comunicacion personal, 25 de agosto, 2023).

Es interesante que, para Josué, la musica tradicional inicid hace 50
anos, pero la historia de la colonialidad del poder sostiene que la
colonizacién no solo impuso nuevas estructuras politicas y econdmicas,
sino también culturales desde que inicid. Por su parte, ofro musico
fradicional refiere que: “mi abuelo me contaba que para que hubiera
buenas cosechas se metia el maiz en el morro y ahi se estimulaba para
poder sembrar y que de fondo se tocaban zapateados para pisar la



tierra” (S. Aguilar. Comunicacion personal. 19 de noviembre de 2023).
Asi se presentan dos perspectivas, la estimulacién de la tierra ligada a
las prdcticas mesoamericanas y la otra en la innovacion de la musica
hace 50 anos.

No obstante, para los antiguos chiapanecas el dios del todo era el sol,
y para él iban dirigidos los rituales para que hubiera lluvias y buenas
cosechas estableciendo un orden sagrado dentro del saber indigena,
de este modo, en los discursos de los jévenes, entienden el hecho de
que algo cambid en la percepcion de la cultura:

Tenemos ideas colonizadas, pensamientos colonizados, no propios,
porgue si fuviéramos elementos propios. considero que tuviéramos
mayor contacto con la naturaleza, cuidariamos los drboles, el rio
fuera algo muy importante para nosotros, la Madre Tierra seria
primordial, estariamos mds pendientes de la luna y de sus ciclos.
(O. Borjas. Comunicacion personal, 11 de noviembre, 2023)

Es asi que el saber eurocéntrico es aceptado y que las ideas de los
jévenes se estructuraron con base a nuevos pensamientos, esto no
es culpa de los ancianos, porgue los jovenes son encargados de
aceptar o no los elementos ancestrales y usarlos a su favor (Kush,
1999), ademds viven inmersos en un mundo capitalista globalizante
donde reciben y aceptan mucha informacién. Es por eso que se debe
realizar la reflexion para que las ideas colonizadas se vayan limitando
y se comience la convivencia con los saberes indigenas. Al respecto
se refiere que:

Solo conozco los sones de la danza del sol y la tierra, pero no tengo
idea de su historia, ya vez que se tocan cuando hay festividades
de los santos, lo que si sé es que los sones nacieron después de que
Maria de Angulo llegd a Chiapas, de ahi comenzaron los sones.
(M. Aguilar. Comunicacién personal, 20 de diciembre, 2023)
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El andlisis del discurso de los jévenes arroja que la idea que tienen de
la musica tradicional, en primer lugar, estd colonizada, y en segundo,
que estd dirigida a los santos, “yo toco porque me gusta la musica,
toco para los santos, por devocion al santo” (M. Aguilar. Comunicacion
personal. 20 de diciembre de 2023). Se observa que no se habla nada
de la adoracién al sol o de que la musica, en un principio, se realizaba
por los ancestros chiapanecas. "A mi San Sebastidn Mdrtir me hizo un
milagro, un familiar estaba enfermo y le pedimos que, pues lo sanara,
y este sand, entonces como agradecimiento yo salgo a tocar los 20 de
cada mes” (D. Lépez. Comunicacién personal, 20 de octubre, 2023).

Sin embargo, lo que mencionan los adultos con respecto al tema:

Creiamos en muchos dioses, elementos naturales, animales, aqui
todavia veneramos a un animal sagrado, el jaguar, también otfros
elementos como el sol, el agua, la lluvia, el fuego, que también
son elementos respetables y respetados (...) esa era nuestra
forma de vida, de pensar que teniamos antes de la llegada de
los espanoles y funcionaba porque donde tU deposites tu fe ahi
estd la fuerza que vas a tener para seguir adelante. (...) hay
sones que llevan nombres de animales, le ponemos el torito, el
chivo, el venado, son nombres de respeto de ofrecimiento hacia
un animal, lo creiamos que era nuestro dios, o que a partir de
ese elemento tenia que girar nuestra fe, asi lo entiendo asi lo
percibo por ldgica. (R. Nigenda. Comunicacién personal, 27 de
septiembre, 2023)

En este mismo sentido, “carga sagrada” se refiere a la veneracion de
elementos naturales y animales, como el jaguar, el sol, el agua, la lluvia
y el fuego, que formaban parte integral de su vida y espiritualidad
antes de la llegada de los espanoles. Estos elementos eran respetados
y considerados sagrados, y los sones como el forito, el chivo y el
venado, llevan nombres de animales que simbolizaban esa sacralidad



y ofrecimiento. Sin embargo: “a veces salen a tocar los vigjitos a las
cuevas, pero eso ya es santeria, bueno yo asi lo veo, como brujeria”
(M. Aguilar. Comunicacion personal. 20 de diciembre de 2023).

Segun Quijano (2000), la colonialidad del poder se observa en el
contraste entre las practicasy creencias ancestrales y la fransformacion
que sufrieron con la llegada de los espanoles, indicando que la
imposicién de estas estructuras de poder y cultura tuvo un impacto
significativo. Esto es evidente en la forma en que las tradiciones y los
sones se han “distorsionado a través del tiempo™.

Al mismo fiempo: “yo toco porque realmente me gusta el instrumento,
pero también trato de darle sentido, de que sea con un motivo. Un
motivo puedo decir mdgico si, podria decir asi mdgico, trato de darle
mds a eso” (Silverio. Comunicacién personal. 2023). Por su parte Rubisel
comenta: "yo toco por que como patrén de los parachicos es mi cargo
y tengo que mantener viva la memoria histérica de los ancestros” (R.
Nigenda. Comunicacion personal, 27 de septiembre, 2023).

La musica tradicional chiapacorcena es un reflejo de la convivencia
entre las influencias coloniales y las prdécticas ancestrales. Quijano
(2000) sostiene que la colonialidad del poder implica la instauracion
de un orden cultural eurocéntrico que desvaloriza y desplaza las
culturas locales, imponiendo ideas, valores y prdcticas europeas como
superiores y universales.

Por su parte, Omar reconoce que las ideas colonizadas influyen en las
generaciones actuales, senalando que “tenemos ideas colonizadas,
pensamientos colonizados, no propios” (O. Borjas. Comunicacién
personal. 11 de noviembre de 2023). Esta afimacién resalta cdmo
las estructuras de poder europeas han impulsado la percepcién
y valoracion de la cultura local, desvinculdndola de sus origenes
indigenas. Quijano (2000) dice que este proceso de desvalorizacion
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y desplazamiento cultural es una manifestacion de la colonialidad
del poder, que sigue vigente, incluso después de la independencia
politica de las naciones latinoamericanas.

Para promover un didlogo intercultural que permita una auténtica
convivencia de saberes, se puederecurrirala propuesta de Raull Fornet-
Betancourt. Segun este fildsofo, este didlogo se puede generar a través
del reconocimiento mutuo vy la reconstruccién de la intersubjetividad.
Esto requiere valorar y respetar las diferencias culturales, fomentando
una tolerancia reflexiva que impulse su existencia. Para el autor, es
necesario liberar la palabra de los condicionantes personales vy
sociales que la constrinen, permitiendo que los gestos y palabras de
los participantes se confirmen mutuamente en un didlogo.

Finalmente, desde la perspectiva de la decolonialidad de Anibal
Quijano (2000), la musica tradicional chiapaneca refleja la resistencia
cultural frente a las imposiciones coloniales. A través del didlogo
intercultural propuesto por Betancourt, es posible construir una
convivencia mds equitativa y respetuosa, donde las culturas locales
sean valoradas y preservadas en su auténtica riqueza y diversidad.

Conclusion

La musica tradicional de carrizo y tambor en el municipio de
Chiapa de Corzo se presenta de dos formas, en primer lugar, con €l
cristianismo reflejado en la fe y devocion de los jovenes. Estd estructura
eurocéntrica inclina la préctica de los jbvenes a la veneraciéon vy
devocién a los santos, que, por ninguna razén deberia considerarse
algo malo, sin embargo, lo negativo estaria en darle todo el mérito
al saber occidental en la musica tradicional de carrizo y tambor, sin
tomar en cuenta el saber ancestral.



Del mismo modo, que una prdctica ancestral se plantee como santeria
y brujeria porque se toca en otro lado que no es religioso cristiano
llama la atencién.

Por su parte, los adultos musicos tradicionales, comprenden la
perspectiva religiosa cristiana, sin embargo, refieren que la prdctica
de la musica tradicional de carrizo y tambor tiene raices ancestrales.
Guardan en la memoria histérica aquellos vestigios de la oralidad que
se les compartia como herencia de que la musica tradicional tiene
sus raices en rituales prehispdnicos, por lo que la perspectiva sagrada
de la musica tradicional en los adultos se puede catalogar en las dos
vertientes: ancestral y cristiana.
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La escuela como espacio
de discriminacion, desde la experiencia
de mujeres trans en Chiapas, México

Carlos Augusto Torres de la Torre!
Gerson Negrin Nieto

Introduccidn

Los derechos humanos son un campo de encuentro y disputa, y
han tenido avances significativos en las Ultimas décadas gracias a
los diferentes movimientos que, histéricamente, han sido relegados.
Sin embargo, persisten desafios considerables, especiaimente en
lo que respecta a politicas publicas relacionadas con la poblacién
de la diversidad sexo-genérica. Estudiar el acceso a estos derechos

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
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implica ofrecer multiples miradas, y los estudios interculturales son
una alternativa para esto y poder determinar el cumplimiento a las
garantias universales en poblaciones diversas, aunque se puede
afirmar que no se aplican por igual para fodas y todos, lo cual afecta
a quienes socialmente enfrentan alguna diferencia, en este caso,
personas frans. La UNICEF concibe a estos derechos como:

Normas que reconocen y protegen la dignidad de todos los seres
humanos. Estos derechosrigenla maneraen que losindividuos viven
en sociedad y se relacionan entre si, aligual que sus relaciones con
el Estado y las obligaciones del Estado hacia ellos [...] Los derechos
humanos son universales e inalienables [...] son indivisibles. Ya sean
civiles, politicos, econdémicos, sociales o culturales, son inherentes
a la dignidad de todas las personas. Por consiguiente, todos
comparten la misma condicién como derechos. No hay derechos
“pequenos”. En los derechos humanos no existen jerarquics...
El cumplimiento de un derecho a menudo depende, total o
parcialmente, del cumplimiento de ofros derechos. (Fondo de las
Naciones Unidas para la Infancia [UNICEF], 2015)

Los derechos humanos son demandas de abstencién o actuacion,
derivadas de la dignidad de la persona y reconocidas como legitimas
por la comunidad internacional (Escobar, 2005). En ese senfido, son
merecedoras de proteccion juridica acorde con el marco normativo
federal, incluso con el estatal. Y las personas trans también tienen
reconocidas estas garantias (Cervantes, 2018).

En la época contempordnea, la promocion y defensa de los derechos
humanos de las poblaciones asociadas con el acrénimo LGBT+
siguen siendo insuficientes. En el caso especifico de las mujeres
trans, enfrentan desafios que permitan terminar con las violaciones,
las desigualdades y los delitos histéricamente cometidos contra
ellas. Dentro de este grupo en desventaja persisten acciones que se



traducen en rechazo, aislamiento y negacién, tanto por la sociedad
como por las instituciones (tanto publicas como privadas). Ello se
traduce en constantes transgresiones a sus garantias individuales, a
partir de la estructura denominada transfobia.

La transfobia se configura desde las corporalidades y de las ideologias
gue se circunscriben en la cultura que estd atravesada por multiples
factores. Ello ha provocado persecuciones y hasta la muerte de
decenas de personas que se fundamentan en el odio construido por el
prejuicio y rechazo a la diferencia sexual. Asi, México se posiciona como
uno de los paises donde ocurren mds casos de crimenes (asesinatos y
desapariciones) hacia personas LGBT+. Tan solo en 2023, se reportaron
93 casos (57 asesinatos; 36 desapariciones); de estos, en Chiapas se
registraron dos muertes de mujeres trans, como refiere el Observatorio
Nacional de Crimenes de Odio contra Personas LGBT (2024).

Constant (2017) refiere que la violencia contra las mujeres en el mundo,
y particularmente en México, no deja de constituir un fendmeno
alarmante. Ello se incrementa cuando se asocia con la violencia de
género que afecta a algunos cuerpos que suelen ser olvidados como
el de las personas trans. Es decir, se debe considerar el género en las
estadisticas, pero no bajo la idea binaria sino desde una diversidad
mds amplia.

El género crea una relacién social de poder (Scott, 1996) donde se
planteanrelaciones asimétricas. Ademds, construye y mantiene normas
heteropatriarcales que excluyen a quienes se desvian de este modelo
(Butler, 2002). En consecuencia, todas las esferas de la vida pUblica se
ven atravesadas por esta categoria, lo cual impacta en las dindmicas
personalesy grupales. Incluso, crea estructuras de desigualdad porque
las instituciones regulan los patrones y las inferacciones, al grado de
discriminar a determinados sectores.
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Uno de esos dmbitos es el escolar. La escuela mexicana, podriamos
afirmar, no estd preparada para recibir a estudiantes trans, puesto
gue la politica nacional no ha homologado el reconocimiento de
las identidades de género en las infancias. Ha sido un camino largo
y, para julio de 2024, ya se ha gestado algun cambio en 21 de las
32 entidades federativas en México que reconocen la identfidad de
género a personas mayores de 18 anos. De los estados que no han
admifido alguna reforma se encuentran Durango, Aguascalientes,
Guanajuato, Querétaro, Guerrero, Nuevo Ledn, Tamaulipas, Veracruz,
Tabasco, Campeche y Chiapas. En territorios como Ciudad de México,
Jalisco, Oaxaca, Morelos y Sinaloa se considera un derecho el cambio
en las actas de nacimiento a personas mayores de 12 anos (De Raiz,
2024; Homosensual, 2024; Lopez, 2021).

Al no existir posibilidades de validar las identidades de género desde
las infancias, el acceso a la educacidén formal se torna en situaciones
de discriminacion y violencias para las personas que se asumen como
frans. Y el aula o los espacios publicos de socializacion se convierten
en lugares que atentan contra la dignidad personal a través del acoso
(Carmona, 2021), lo cual es un fendmeno comun en la escuela, pero
gue a ninas y adolescentes trans les frastoca mayormente.

Asi, se vulnera un derecho bdsico y universal que es ofrecer educacion
de calidad a todas las personas y que, por las identidades vy las
expresiones de género se afecta el proceso de aprendizaje, pero
también de socializacién por los prejuicios, estereotipos y estigmas
en los que se fundamenta la sociedad, lo anterior puede provocar
desercidén y estancamiento escolar. Ante ello, es urgente que en la
politica publica federal asociada al sector educativo, se incorpore la
perspectiva de género y de derechos humanos porque es innegable
gue nos encontramos ante una dindmica sociocultural muy diversa.
Respecto a la perspectiva de derechos humanos, la abogada Mitzy
Cristel Ruiz Flores refiere:



Se entiende que tenemos la obligacién de atender y velar por
cualguier persona que necesita atencién debido a la violacion
por cualquiera de sus derechos. Sin embargo, a lo largo de
muchos anos, las mujeres transexuales han sido violentadas
y lastimadas por medio de crimenes de odio. Visibilizar las vias
legales por medio de las cuales ellas podrian hacer valer sus
derechos serian los caminos ideales. También, adoptar una
perspectiva de derechos humanos, de diversidad sexual, de
género que, en muchos casos, los legisladores no traen consigo
y que deberian de adoptar ya que es necesario. Por el simple
hecho de ser servidores o servidoras publicas, muchas veces
se van por lo que piensan o por los contextos socioculturales y
por la falta de sensibilizaciéon también. (M. Ruiz. Comunicacién
personal, 26 de octubre, 2023)

En este sentfido, lo mencionado se traduce en que los derechos
fundamentales han dejado de ser principios programdticos vy
Unicamente pueden hacerse efectivos cuando, desde la legislacion,
se materializan en normas juridicas y eficaces. Sin embargo, las normas
gue contienen derechos fundamentales estdin redactadas de manera
abstractas e indeterminadas, y, para que se concretficen tienen que
llegar a juzgados y fribunales donde se encargan de interpretarlas.

Las distintas narrativas de la historia estdn marcadas por las
visiones e infereses de quienes las construyen y difunden. Son
discursos que expresan la experiencia histérica y aspiraciones
de orden social de los pueblos o sectores que los enuncian, y
por ello responden a sus ideologias y sistemas o aspiraciones. La
historia de los derechos humanos, citada brevemente, responde
a narrafivas construidas por los sectores que han dado forma
a las instituciones vigentes en la mayoria de las sociedades
occidentales, y que han dominado elritmo de los acontecimientos
de la etapa actual de la humanidad. Esa version de la historia
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destaca como importantes ciertos hitos, pero silencia otros -las
acciones confrarias a los derechos humanos derivadas de las
relaciones de dominacién capitalistas, las luchas de liberacion
de los pueblos colonizados, la lucha por la fierra de los pueblos
del Sur, entre otras. (Fundacién Juan Vives Surid, 2010, p. 23)

Las multiples formas de violencia que afectan alas mujeres transexuales
en distintas etapas etarias resultan tener origenes y consecuencias
similares, que se encuentran arraigadas en factores estructurales
socioculturales, estrechamente ligados al sistema heteropatriarcal que
sigue rigiendo en las sociedades del Estado-Nacién, lo cual también
da pauta ala violacion de sus derechos. Asi, desde el Estado se ejerce
la politica que dictamina qué cuerpos tienen valor y cudles no.

Si bien, se reitera que las vivencias trans no son Unicas, si pueden
existir fundamentos comunes donde se configuran violaciones a sus
dignidades y multiples discriminaciones a partir de sus identidades y
expresiones sexo-genéricas. Si bien son varios los derechos humanos a
los cuales no tienen acceso, nos centraremos en el de la educacion,
mismo que se apareja a otros, como el trabajo y la seguridad social,
lo cual merma en la calidad y esperanza de vida en las mujeres frans
que, en México, se ha estimado en 35 anos (Xantomila, 2020).

Derecho a la educacion

Enla Declaracién Universal de los Derechos Humanos se contempla, en
el articulo 26, el acceso a la educacién como una garantia que toda
persona debe gozar de forma gratuita y obligatoria (Organizacion de
las Naciones Unidas [ONU], 1948). En ese sentido, en el pais se podria
afirmar que se cumple tal mandato, puesto que la Constituciéon Politica
de los Estados Unidos Mexicanos refiere:



Todapersonatiene derecho alaeducacion. ElEstado-Federacién,
Estados, Ciudad de México y Municipios- impartird y garantizard
la educacién inicial, preescolar, primaria, secundaria, media
superior y superior. La educacién inicial, preescolar, primaria
y secundaria conforman la educacion bdsica; ésta y la media
superior serdn obligatorias. La educacién inicial es un derecho de
la nifez y serd responsabilidad del Estado concientizar sobre su
importancia. Corresponde al Estado la rectoria de la educacion,
la impartida por éste, ademds de obligatoria, serd universal,
inclusiva, publica, gratuita y laica. (Articulo 3, CPEUM, 1917)

En la prdéctica, hay que cuestionar qué tanto se atiende el mandato
universal y constitucional respecto a la educacién, puesto que, si bien
se consideran obligatorios y gratuitos ciertos niveles académicos, no
implica que la totalidad de infancias, adolescencias y juventudes
realmente estén estudiando. Los informes oficiales confirman que para
el ciclo 2023-2024 hubo un retroceso en la cobertura y se posiciond en
90.6% en el nivel bdsico y de 81.1% en nivel medio superior (Rojas, 2024).
Es decir, no se estd cumpliendo a cabalidad con este principio y la
politica publica no aportd en la disminucién de la brecha académica
en la poblacién mexicana. Cuando se observan estos numeros
podriamos preguntarnos cudles factores influyen y se puede asegurar
gue estos irdn acordes con aspectos socioculturales como la etnia, el
contexto rural, la discapacidad y el problema de la migracién.

Las personas trans han visto limitada su formacion académica, sobre
tfodo en aquellas que desde sus infancias/adolescencias asumieron
su identidad (se estima que alrededor de los 5.4 anos, como refieren
Etxebarria et al., 2023). Las mujeres frans que cuentan con estudios
medios o superiores, por lo general es porque ingresaron a las escuelas
como varones y realizaron sus procesos de transicion en la edad adulta
(aunque legalmente sus documentos oficiales no reflejen esa nueva
identidad). Y aunque la desercién por categorias como la identidad y
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expresion sexo-genérica no se ha documentado a profundidad, sise ha
identificado que los espacios académicos donde mds discriminacion
a personas frans ocurre son las escuelas secundarias (37%), seguidas
del nivel bachillerato (20%), la primaria (14%) vy, finalmente, en nivel
superior (10%), como da cuenta el reportaje de Reyes (2021).

En ese sentido, se puede aseverar que la garantia para obtener
formaciéon académica de calidad, con una mirada incluyente e
intercultural, ha sido lejana a la realidad politica mexicana, porque
el Estado no ha sabido atender los fendmenos asociados a la
discriminaciéon y al acoso escolar que enfrentan cotidianamente
decenas de personas por distintas categorias que atraviesan sus
cuerpos. Asi, se gestan desigualdades que vulneran a determinados
sectores, como en el caso de las mujeres trans.

Fendmenos diversos, como el estigma, se configuran en la sociedad,
y el espacio escolar no estd exento, aun con la idea que es un
contexto formativo que promueve valores que moldean la estructura
organizacional. Pero cuando hay elementos que no se apegan a las
ideas de quienes dirigen las instituciones se privilegian los estereotipos y
prejuicios que atentan contra otras personas. Asi, se gestan situaciones
que pueden iniciar en miradas de desprecio, burlas, rechazo y acoso a
guienes se salen de la “norma’ establecida; en el caso, por el género
y sus mandatos. Por ejemplo, varones que manifiestan una apariencia/
conducta clasificada como femenina serdn victimas de otros ninos
por el hecho de romper sus patrones patriarcales de dominacion.
Ello se traducird en afectaciones, no sélo en la convivencia, en las
interacciones sociales desde la educacién y en la imagen publica
del menor, sino también impactard negativamente en el bienestar
emocional y en su salud mental.

Desde el nivel bdsico, primaria y secundaria, hasta en el medio
superior, la interaccidon con los agentes sociales genera ciertas



pautas de comportamiento, de legitimidad, que se convierten
en ideales regulatorios, en donde en ftodo momento existe una
restriccidon de la expresidon de género de los estudiantes LGBT, en
deterioro de su derecho a la libre determinacion. Esto sugiere
que la escuela es un campo abierto a las matrices de control y
opresion, reproduciendo los arbitrarios culturales y actualizando
formas de violencia de género que impactan en la produccion
de las subjetividades y formas de relacion. (Ruiz y Evangelista,
2020, p. 295)

Aungue ha habido avances en la promulgaciéon de leyes y politicas
publicas que protegen los derechos de las personas trans en México,
su implementaciéon en el dmbito educativo puede considerarse
insuficiente.

El régimen gubernamental que inicid su administracién a partir de
enero del 2019 ha planteado una transformacion total del sistema
educativo que se ha denominado Nueva Escuela Mexicana
(NEM), que se define como democrdtica, nacional, humanista,
inclusiva, intercultural y de excelencia. (Corona y Mazin, 2020, p. 5)

En este sentido, desde que se inicidé con esos discursos por parte del
régimen gubernamental, no se han visto avances. Eiemplo, la situacion
contextual con los nuevos libros de texto gratuito de la Secretaria
de Educacion Publica (SEP), existe mucha resistencia de la derecha
gue arremete con la inclusidon de temas sobre diversidad sexual e
identidades de género y que toda Educacién Sexual Integral sea
visibilizada en espacios educativos.

En el caso de Chiapas, siguen invisibilizadas las infancias y
adolescencias trans en los espacios educativos. Las escuelas carecen
de protocolos especificos para abordar las necesidades bdsicas de
estas estudiantes, como el uso de nombres y pronombres preferidos.
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Ademds, la incorporacién de contenidos curriculares relacionados
con la diversidad de género sigue siendo una barrera para garantizar
la inclusidn que reza la Nueva Escuela Mexicana.

Si bien los procesos de afiimacion de género ocurren pasada la
mayoria de edad, el reconocimiento de las identidades en menores
serian un paso importante, siempre y cuando se apareje con los
trdmites educativos y el respeto en la prdctica, donde se involucra a la
comunidad estudiantil, asi como a las familias que se interrelacionan
con las escuelas. Fomentar estas prdcticas sanas sin duda contribuird a
eliminar, o porlo menos areducir, los casos de violencia de género que
se gestan en los espacios educativos y que se traducen en aislamiento
y marginalizacién, lo cual puede aumentar la vulnerabilidad y los actos
de violencia fisica o emocional. Ademds, con la implementacion
de escuelas seguras, se tendrian menores deserciones que limitan el
desarrollo personal y profesional de personas trans.

Estas prdcticas pueden iniciar desde la sensibilizacion del personal
docente, administrativo y del estudiantado, seguida de capacitacion
continua y el disefio de una politica institucional para contar con
espacios libres de discriminacién y violencias. Ello permitiria abonar al
objetivo de escuelas de calidad y de educacion incluyente, asi como
favorecer el principio de igualdad de género.

En Chiapas apenas nos estamos agrupando algunas personas
parahacer alguna especie como de grupo de acompanamiento.
Se quiere ver la cuestion de infancias y adolescencias trans.
Por la parte de los menores de edad que tendrian que acudir
o llegar bajo la aprobacién de los tutores, o si son los padres
que se acercan pues mucho mejor, mejor para el grupo que
se estd conformando, para el apoyo de esos casos. Este grupo

nace por parte mia, una madre de una infancia frans y un



companero trans. Estamos como en pldticas para la planeacion
de todo y empezar las cuestiones sobre las acciones positivas
que podriamos implementar a futuro. (Kenia. Comunicacion
personal, 7 de septiembre, 2023)

Estigma hacia las identidades trans

En la socializacion cultural se construyen las realidades a partir de
multiples estructuras. En el plano personal existe la identidad como
un factor que dota de cualidades a una corporalidad desde diversos
terrenos. Uno de ellos, la sexualidad. En la tradicién mexicana esta
se ha basado en el binario, donde se intenta englobar a todas las
personas, diferenciada por la genitalidad. Pero asumir una identidad
va mds alld, es una mezcla de factores que se interrelacionan. Entre
los mds bdsicos, los bioldgicos, los psicoldgicos y los culturales. Y es en
ese sistema donde se crean jerarquias de poder dictaminadas por el
ser y deber ser que se otorga a los cuerpos con penes y vaginas, por
ponerlos en sus formas mds bdsicas.

Con la interaccién social se trasladan ideologias que se tfransforman en
estereotipos, prejuicios y estigmas. Y quienesrompen esos patronesy que
infentan moldear una comunidad y una idenfidad grupal, se enfrentan
a situaciones de exclusidén. Entre estas disidencias estdn las mujeres
frans que cuestionan -desde su auto reconocimiento- el estatus de la
sexuadlidad para darle dinamismo a la relacion con las otras personas.

Si bien, actualmente la dindmica se ha modificado, es innegable que
persisten ideas construidas desde el esencialismo bioldgico, médico,
academicista, cultural y religioso, desde donde se demanda que toda
persona se asuma e identifique con un género (femenino o masculino)
desde la mirada binaria. Con la globalizacién y el crecimiento de
informacion respecto a la sexualidad, ya es mds comin hacer
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presentes en el lenguaje conceptos como no binarismo, fluidez en
el género, disforia de género, entre otfros, que ofrecen una mayor
comprensidn de las diversidades a partir de la configuracién identitaria
personal, pero también de colectivos que se encuentran a partir de
sus diferencias y similitudes.

Asi, nos posicionamos desde la interculturalidad critica como una
forma de contrarrestar el binarismo hegemdnico que ha construido
la sexualidad para dar paso a comprender cémo las realidades
gestadas en diversos contextos estdn cuestionando las estructuras
verticales, en este caso, a partir de las consfrucciones desde los
géneros y que, gracias a diversos movimientos sociales, se debaten
las violencias que enfrentan los cuerpos diversos y que rompen la
idea heteropatriarcal. Entfonces, se apela a la igualdad, el respeto y
el didlogo como herramientas para el bienestar y la transformacion
social que impacten en la co-existencia.

Uno de estos grupos lo constituyen las personas trans, que, podriamos
afirmar, es la poblacién dentro de la diversidad sexual y de género,
gue mds situaciones de discriminacién enfrentan. Incluso, quienes se
identifican como mujeres trans son las que mayor desventaja social
tienen en un territorio como México. Ser trans, acorde con Lépez (2018).

Se frata de un término paraguas, que abarca a diferentes
identidades y expresiones de género/s. En general, se aplica a las
personas cuyad identidad de género no coincide con la asignada
almomento del nacimiento. Es decir, aquellas personas que hacen
una transicion de un género a ofro/s. Algunas personas trans se
identifican como hombres o mujeres, mientras que otras lo hacen
con categorias de género no binarias. (Lopez, 2018, p. 8)

Transformar la realidad para grupos en situacién de vulnerabilidad
se puede lograr a través de diversas colaboraciones y con base en



investigaciones que den cuenta de las necesidades que hay en los
territorios. Bajo esa premisa se concibié realizar un estudio de corte
cudlitativo fransversal y con un enfoque intercultural, para evidenciar,
desde las narrativas de sus protagonistas, las carencias y violencias que
enfrentan seis mujeres trans entre los 30 y 50 anos en Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas. Si bien el trabajo se orientd a diversas aristas que atraviesan
las experiencias de vida, en este documento queremos evidenciar
cdmo se ha afectado el desarrollo personal a partir de las trayectorias
escolares y las implicaciones asociadas a sus expresiones de género.
Estos testimonios se obtuvieron por entrevista semiestructurada en
el Ultimo trimestre de 2022 y en 2023. La informacién obtenida se
categorizd por andlisis narrativo.

Cabe destacar que todas las participantes aportaron voluntariomente
sus festimonios, pero a fin de no vulnerar sus identidades, en el texto se
les nombra conseuddnimo, como se puede verenlatabla 1. Deseamos
hacer la aclaracién que, cuando haya mds de dos testimonios que
ilustren las afirmaciones, se presentardn continuamente porque
finalmente son experiencias que podrian ser iguales, pero desde las
subjetividades fienen un valor frascendental por el impacto que pudo
generar para las victimas de exclusién y discriminacion.

Tabla 1. Identificacién de las participantes

NOMBRE m ESCOLARIDAD

Diana 47 Secundaria
Pamela 48 Bachillerato
Georgina 40 Bachillerato y oficio
Alondra 39 Licenciatura
Yesenia 33 Carrera técnica
Kenia 49 Licenciatura

Fuente: Datos tomados de Nigenda, 2005, en Serafin, 2008.
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Previo alapresentacion delosresultados, una coincidencia generalizada
en los testimonios es que aprecian que la educacién es una herramienta
de crecimiento personal y que se convierte en un privilegio para
algunas personas. Esa ventaja, para las mujeres trans se ha limitado
porque en algunos casos no se tiene la oportunidad de acceder. En
otros casos, abandonan la escuela por los conflictos que se derivan por
no entrar en la “heteronorma” y ello reduce las posibilidades de obtener
un trabajo remunerado y formal, lo cual se traslapa en marginacion,
porqgue la mayoria de ellas deben buscar alternativas que las encasillan,
y acftividades, como el trabagjo sexual, que las expone a mayores
violencias. Es decir, podrian tener distintas competencias, pero por las
fobias que se construyen en la sociedad a partir de las identidades y
expresiones sexuales y de género, se les excluye.

Pues aqui el frabajo mds ejercido pues es el trabajo sexual, el
estilismo y los shows y no porgue sea lo Unico que sepamos o
podamos hacer, sino porque es a lo que la sociedad machista
orilla a las mujeres frans. Quizd lo tienen un poco mds facil los
hombres trans porque son menos visibles y pueden estar en
cualqguier labor. (Kenia. Comunicacién personal, enero, 2023)

La educaciéon formal en México, como se refirid previaomente, es
una obligacion que el Estado debe garantizar de forma gratuita y
obligatoria hasta el nivel denominado media superior. De los casos
gue forman parte de la investigacion, se nota que la mayoria de
las mujeres frans participantes cursaron hasta el bachillerato o
formacion técnica, dos que ingresaron a la universidad y una que solo
concluyd la secundaria. No debe perderse de vista que todas ellas
viven en un contexto urbano; es decir, su escolaridad fue accesible
a las condiciones que ofrece este contexto y que, sin dudar, todas
pudieron concluir el grado medio superior. Sin embargo, el hecho de
moverse en un territorio como la ciudad de Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,
no es garantia para las mujeres transformarse a nivel académico por



las condiciones asociadas a su identidad sexual y de género, que
podemos resumir, en una palabra: fransfobia. Esta es una forma de
discriminaciéon sustentada en la antipatia, el miedo, y hasta el odio
que se traduce en distintos actos que las perjudican. Y los entornos
educativos no son ajenos a esta problemdtica.

Asi, se puede afirmar, desde las experiencias de personas trans, que
gozar del derecho a recibir educacién libre de discriminacion fue
una utopia en sus infancias y juventudes. En sintesis, la experiencia
generalizada en el fransito académico es que todas las colaboradoras
recibieron algun tipo de tfrato distinto por parte de companeros,
companeras, personal administrativo y docente, de todas y cada una
de las instituciones en donde cursaron sus estudios.

Desde las narrativas, se encontrdé que todas superaron la educaciéon
primaria pero después el camino varid para cada una, hubo quien
abandond la escuela y otras que concluyeron una licenciatura. Lo que
si es una similitud es que todas debieron vivir tales procesos con una
expresion de género masculina, aun cuando en sus vivencias personales
se sabian mujeres desde muy pequenas. En la época que vivieron sus
infancias y adolescencias no existia tanta informacién accesible vy, por
lo tanto, no tenian referentes como sucede en la actualidad.

En el caso de Yesenia y Georgina, fue en el bachillerato donde iniciaron
su afirmacién sexual y de género, que tampoco fue un asunto facil por
todo el estigma sociocultural hacia el cambio en sus identidades.

Educacién primaria como inicio del acoso escolar
Uno de los problemas que las informantes vivieron desde la escuela

primaria fue el acoso escolar, que ahora se ha popularizado bajo
el término bullying. Esta situacién obedecia a que las expresiones
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y conductas no respondian a los estereotipos catalogados como
masculinos, aun y cuando la ropa infentara dar esa imagen. Se debe
tener en claro que, en esta etapa, las ahora mujeres trans, iniciaban
su proceso de identificacion sexual y de género. Entonces, ademds de
las vivencias personales respecto a su apariencia, debian enfrentar los
senalamientos que hacian otras personas sobre sus cuerpos, como los
gestos y movimientos asociados con lo femenino.

Fui a la primaria y ahi fue que comencé a vivir mds el acoso, de
gue me molestaban porque yo era diferente a todos los nifos. En
esa etapa mi vestimenta era de vardn y tengo una foto de nifio
donde me veo muy femenina al posar en la foto [...] Una vez mi
tia le dijo a mi abuelita: ‘hay mami, su hijo de mi hermana va a
ser mampito’ [homosexual]. Y ella le contestd’ ‘jay, cdllatel, ni
digas nada’. En eso yo empiezo yo mi etapa de la primaria y ahi
empiezo a ser molestado como nino, pero nino diferente pues.
(Diana. Comunicacidn personal, 6 de diciembre, 2022)

Fue muy dificil crecer en una sociedad en donde no somos ni
aceptadas ni respetadas, sino todo lo confrario: rechazadas. A
veces humillaciones y golpes por parte de mis excompaneros,
por lo mismo que no entendian que yo era una persona especial.
E inclusive mucha gente te dice que eres una persona enferma,
cuando realmente no lo era. Pero a la edad que tenia en ese
entonces, pues obviamente te sentias mal porque era una
edad donde te costaba entender lo que los adultos pensaban
con la poca informacién que se tenia sobre lo tfrans. (Alondra.
Comunicacion personal, 6 de abril, 2023)

Las ofensas de palabra de parte de companeros eran
constantes y eso me traia harta, pero siempre me aguantaba
y no decia nada... todo porque, segun yo disimulaba, pero
era muy afeminado la verdad... Creci con el hecho de que ser



homosexual era muy malo. Digo homosexual porque no existia la
diversidad de ahora. Era motivo de burla, era motivo de agresion.
Yo nunca me identifiqgué como gay; yo siempre, desde que tengo
memoria, quise ser mujer. (Pamela. Comunicacién personal, 8 de
diciembre, 2022)

Es notorio que las ideas en sus pares estaban influenciadas por las
personas adultas. Asi, hubo casos donde la situacién pasaba el limite
de los rumores vy la burla, al grado de agresidn fisica incitada por las
creencias basadas en el género.

Fue una etapa dificil. Los demds nifos se daban cuenta en la
escuela y me decian palabras o se burlaban de mi [...] todas las
groserias y palabras despectivas que te imagines, todas me las
dijeron. Me quisieron pegar en muchas ocasiones [...] Habia un
nino en el salén que me gustaba mucho y que vivi enamorada
de él a los seis afos y se me ocurrié la gran idea de contdrselo
a una companera. Al otro dia todo el salén lo sabia. Cuando
pasd eso, unos companeritos se acercaron a miy me dijeron que
me iban a ensenar y ayudar a cambiar. Me decian lo que para
ellos era ser un hombre y era que los ninos u hombres andaban
arriba de los darboles, que los ninos escupian, que eructaban y
que corrian mucho. Todo eso obviamente en la cabeza de ninos
y YO, por encajar o no sentirme excluida, pues lo hacia y casi
me fracturo un brazo por andar trepada en los drboles. Hoy en
dia aun tengo contacto con algunos y nos reimos de todo eso.
(Yesenia. Comunicacion personal, 10 de agosto, 2023)
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diversas y que, si no se atienden debidamente, provocan problemas,
fanto en la estima personal como en las interacciones sociales.
En casos mds graves, agresiones fisicas. En las experiencias de las
colaboradoras, esta situacidn no les fue ajena durante esta etapa.

Ya de ahi pues fui a la secundaria y ahi mucho peor. En la
secundaria habia poca aceptacion... Y te digo que en la
primaria mi masculinidad u hombria no la dejaba; yo, por ejemplo,
me defendia mucho mds que en la secundaria porque en la
secundaria como agarras mds juicio. En mi caso ya ignoraba
o toleraba los comentarios. Por parte de companeros era yo
aceptada porque en los trabajos de educacion artistica yo les
hacia la tarea, pues como era el mampito [homosexudl], les
alcahueteaba. De parte de otros salones si recibia el acoso mds
molesto. (Diana. Comunicacion personal, 8 de diciembre, 2022)

Asimismo, es en esta etapa educativa donde se construyen situaciones
gue fortalecen la identidad personal, pero también con los pares. En
algunas experiencias, a partir de esa socializacion se crean amistades
que pueden permanecer a lo largo de la vida. Para ofras personas, se
puede convertir en una fase de tortura y desencuentros por el acecho
y recriminacién de los varones con los que comparten espacio.

Para mi el paso por la secundaria fue un paso muy dificil porque
es la época donde todo mundo empieza a desenvolver su
sexuadlidad y a marcar mds que nada quién eres y como eres.
En mi caso, desde muy pequeia me senti mujer, y en esa época
de secundaria ya era miinclinacién y deseo poder ser una mujer
completa. Ya no sélo era en la parte emocional, sino también
en la parte fisica porque era la parte donde en la adolescencia
se combinan muchos sentimientos y emociones, que a veces
como jovenes no comprendemos y entendemos. Fue una
etapa dificil porque, evidentemente, sufri mucha discriminacion



y muchos golpes, escupitajos y humillaciones terribles por parte
de mis companeros. (Alondra. Comunicacion personal, 6 de
abril, 2023)

Al cuarto dia que entré a la secundaria recuerdo que el nino que
estaba sentado detrds de mi me dijo muy seguro que a mi me
gustaban los hombres. Quedé muy confundida porgue segin yo,
escondia eso y me comportaba. Desde ese dia fueron tres anos
de infierno total. Siguieron las agresiones verbales, las amenazas
de que me iban a golpear dentro y fuera de la escuela, Vivi de
todo. Fue un horror para mi. En una ocasién nos tocd deportes y
un nino me quedod viendo con un odio que me dio mucho miedo
y me sali. (Yesenia. Comunicaciéon personal, 10 de agosto, 2023)

La pubertad y adolescencia son las fases en la vida donde se gestan
los cambios secundarios de la sexualidad. Ello implica, en algunos
casos, situaciones de atraccidon y enamoramiento que, para el caso
de las ninas trans, esos procesos parecen invisibles y deben ocultarse
para evitar incrementar las agresiones hacia sus corporalidades.
Como parte del descubrimiento sexual ocurren prdcticas sexuales, en
los casos de las colaboradoras, ello no les fue ajeno.

Desde muy pequena, desde muy nifa, desde el kinder, yo ya
sabia qué era lo que queria y me gustaban los ninos. La afinaciéon
al sexo varonil era desde pequena. En la primaria ya era mds obvio
porgue me creabamorboiralbano de los ninosy pues asomarme a
espiarlos. Nunca tuve novia, ni me gustaron las mujeres. (Georgina.
Comunicacién personal, 2 de septiembre, 2023)

Cuando paso a la secundaria segun yo dije que habia terminado
esa etapa dificil para mi. Hasta eso, yo le pedi a mis papds que
no me metieran ala misma escuela que mis companeros, porque
no los queria ver, segun yo para empezar desde cero. En esta
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etapa nuevamente me enamoré de un companero y ya a finales
de que ibamos a terminar la secundaria se quiso acercar, pero
pues ya cada qguien tomd su camino. (Yesenia. Comunicaciéon
personal, 10 de agosto, 2023)

Yo estudié en un colegio internado que se llama Montemorelos en
Nuevo Ledn, desde los 12 anos. Me juntaba con puros varoncitos
porgue el colegio era de varones. A mi no me gustaba verme all
espejo desnuda, mi carita era de nina y me gustaba eso, pero
desnuda, no me gustaba. Yo me sentia raro, debido a que el
internado colegio era religioso. Recuerdo que en el colegio conoci
dos que tres ninos gays, pero eran también muy reprimidos. De
hecho, mi primera relacién sexual la tuve con otro nifio, a pesar de
que era un colegio religioso, no impedia eso para nada. (Pamela.
Comunicacién personal, 2 de diciembre, 2022)

Un comun en todos estos casos de violencia psicoldgica vy fisica es
el lenguaje, el cual se convierte en la forma de agresién a fravés de
las palabras, pero también desde lo no verbal. Adicional, gracias
a la rigueza Iéxica en los territorios, la poblacion emplea diversidad
de términos con el propdsito de herir a quienes son parte de las
diversidades sexuales. En consecuencia, ello provoca afectaciones a
la salud emocional y mental de las victimas, las cuales van aparejadas
a los golpes y ofras formas de agresiones a la que se exponen ante
varones marcados por el machismo y toda la esfructura sexista y
patriarcal.

El momento en el que no compartimos los ideales, normas y
reglas del heteropatriarcado, en ese momento somos fachados
o fachadas como personas anormales que vamos en contra de
la biologia. Sumando con lo que dice o reproduce la iglesia, se
nos ha negado por no cumplir con las apariencias masculinas o
femeninas de acuerdo con el sexo con el que te imponen y es



desde ahi donde se nos niegan muchos derechos a lo largo de
nuestras vidas y de los demds. (Yesenia. Comunicacién personal,
10 de agosto, 2023)

¢Y el bachillerato qué represent6?

Si bien, para la mayoria de las participantes el nivel medio superior
fue el mas comun en su formacién académica (recordar que fueron
cursados como varones), la situacién de discriminacion y acoso de
cierta manera siguieron presentes. Sin embargo, en dos de los casos,
esa fase les permitid mejorar su autopercepcién y construir fortalezas
para su vida como muijer trans, asi como establecer relaciones de
companerismo.

Pasar a la preparatoria fue una tortura para mi. Liegué a pensar
cosas malas por todo lo que me decian y pensé que, si no me
violaron en la secundaria, en la prepa si iba a pasarme eso. Por
miedo y refugio decidi estudiar enfermeria como carrera técnica.
Estudié en la Escuela de Enfermeria del Estado todavia como
varén. Y pues desde ahi cambid totalmente mi vida debido a
que solo las mujeres estudiaban enfermeria, pues tuve puras
companeras mujeres evidentemente. De hecho, eso me ayudd
mucho a forjar mi cardcter. Me senti muy feliz en esa etapa.
(Yesenia. Comunicacion personal, 10 de agosto, 2023)

Mi paso por la preparatoria fue algo muy padre para mi porque
fue como cuando ya fe encuentras contigo misma y que sabes
y estas consciente de que quien te quiera va a estar contigo.
Fue padre porque encontré aceptacién y respeto de muchos
companeros y companeras de los y las cuales hasta la fecha
fengo como mejores amigos y amigas, porque ese respeto y
trato que queria como mujer que soy, pues ellos me lo daban.
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Fue gratificante y emocionante para poder desenvolver mi
personalidad como yo queriay como yo erarealmente. (Alondra.
Comunicacién personal, 6 de abril, 2023)

Violencia institucional en la academia

La escuela es un espacio donde se genera discriminacién y diversas
formasde violencia, unade estasse cataloga comoinstitucional porque
desde su sistema (Diaz, 2023), estructura (Cabrera, 2018) y poder, se
crean actos que vulneran la dignidad y el disfrute de derechos, como
en el caso de la educacion hacia infancias y adolescencias trans. En el
transito académico de las informantes, sus planteles callaron ante las
situaciones de acoso, y, ademds, violentaron también sus identidades
a partir de las ideologias fundamentadas en el binarismo de género.
Es decir, al imponer los reglamentos pensados y elaborados a partir
de lo que implica ser vardn y mujer desde la genitalidad vy los roles y
estereotipos a los cuales responder.

Las etapas escolares creo que fueron las etapas mds dificiles en
mi vida porque sufri mucha discriminacion por parte de algunos
maestros. Creo que esa es la parte mds importante en la vida
de una mujer frans, porque se supone que las personas que Nos
estdn educando para ser personas educadas y de bien, pues
eran los que mayor violencia ejercian sobre mi identidad, que
en ese tiempo se me tomaba como nino homosexual. (Alondra.
Comunicacién personal, 6 de abril, 2023)

He escuchadoy platicado con otras personas de casos en donde,
por ejemplo, en la carrera de enfermeria, a las chicas trans que
quieren estudiar les piden cortarse el cabello por el hecho de
‘ser hombres’. Una persona, desgraciadamente, accedié a esoy
cortd su transicion y dejd las hormonas por el suefo de estudiar.



Imaginate, tener ese suefio como persona, el querer estudiar y
no hacerlo por el simple hecho de no encajar con las normas y
reglas de la institucién. (Yesenia. Comunicaciéon personal, 10 de
agosto, 2023)

Asi, el espacio de socializacién, adquisicidn de conocimientos y de
fortalecimientos de las habilidades se convirtié en un lugar donde las
ninas y adolescentes fueron cuestionadas y vulneradas por cruzar la
frontera marcada porlosrolesy estereotipos de género, y que perpetia
desigualdad social, incluso en la época reciente, por la negativa en
aprobar las leyes y reglamentaciones necesarias para garantizar el
acceso y disfrute de todos, todas y todes, a los derechos humanos.

En teoria deberiamos tener los mismos derechos que todas las
personas, independientemente del género o preferencia sexual.
Actualmente muchos estados ya tienen una ley de identfidad la
que trata de corregir los documentos oficiales y necesarios de las
personas frans, y hay una ley de discriminacion, pero es a nivel
federal. A nivel Chiapas pues no hay ninguna ley a favor de la
poblaciéon LGBT+. Hay luchas que dia a dia se llevan a cabo por
parte de organizaciones y activistas, pero también hay mucha
resistencia por parte del Congreso. No sé si por razones politicas
o por razones religiosas, pero no quieren legislar a favor de la
comunidad LGBT+ en Chiapas. (Kenia. Comunicaciéon personal,
8 de enero, 2023)
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asociadas a la movilidad social, que en el caso, las mujeres trans son
quienes mds afectaciones reciben por no tener oportunidades laborales
formales que les dé acceso a otros derechos como la seguridad social,
la adquisicién de una vivienda, servicios bancarios y un fondo de retiro.
Esta fransfobia, que se gesta desde el Estado, afraviesa la cultura
donde se mueven las personas e invalida sus identidades. Asi, con el
acoso escolar que se gesta desde la educacion bdsica, algunas optan
por dejar la escuela en niveles como la secundaria que, reiteramos, es
donde se generan mds situaciones de violencia entre estudiantes.

[...] Yy como en esa etapa estd uno en la edad de la pubertad
pues vas conociendo mds tu sexualidad, pero a un cierto tiempo
abandoné el estudio y conozco a ofro chico gay que ahora ya es
trans. Y como yo queria verme como mujer y sentirme como tal,
mujer cémoda, me fui a trabajar de payaso por la cuestidbn de
que ahi si podia maquillarme y vestirme mds femenina. (Diana.
Comunicacién personal, 8 de diciembre, 2022)

En el colegio de varones ahi sufri mds, mucho mds. Incluso las
mismas mamds podrian decirte que si tU querias ser asi, te iban a
maltratar o pegar, agredir... Recuerdo que saliendo delinternado
nos venimos para Chiapas, aqui en Tuxtla, fue entonces cuando
yo me pude escapar e irme de mi casa. Yo cuando salgo de la
prepa decido no continuar con los estudios, porque empecé a
conocer el mundo, pero el error mds grande que he cometido
es que decidi no seguir con los estudios. (Pamela. Comunicacion
personal, 8 de diciembre, 2022)

Oftras consecuencias de la transfobia

Si bien la violencia fisica es una de las que mayores manifestaciones
tiene, no significa que otras formas de agresion no generen



afectaciones. En el caso de las narrativas se encontré que enfrentar
sifuaciones de acoso escolar, y también fuera de estos espacios, les
ha generado afectaciones en sus vidas personales, asi como en las
relaciones sociales y hasta romdnticas, porque en algunos casos se
naturalizan los ataques que reciben de otras personas.

La discriminacion afecta de muchas formas; psicoldgicamente,
sobre todo, porque las burlas en etapas educativas como en
primaria y secundaria nos pega. Pero si nos pega de manera
distinta. Como yo siempre tuve apoyo familiar, el caparazén que
nos ponemos para disfrazar que no nos duele era como que
mads resistente en comparacién con las que no tienen redes de
apoyo familiar [...] pero nos afecta sobre todo en lo psicolégico.
(Georgina. Comunicacién personal, 2 de septiembre, 2023)

Conclusiones

La violencia psicolégica que se genera a fravés del acoso y el
hostigamiento en la escuela, como se pudo notar, desencadend
malas experiencias para mujeres frans en Chiapas. En algunos casos,
esas situaciones se reflejaron mds tarde en sus vidas a través de
episodios de depresidon y ansiedad. En otras, les permitid fortalecer sus
habilidades personales y, posteriormente, las emplearon con fines de
mejora académica. Se puede afirmar que en la mayoria el acceso ala
educacién superior no es un privilegio que atraviese con regularidad a
las personas disidentes de la heteronorma. Lo anterior porque no fienen
la documentacion oficial acorde con sus identidades sexo-genéricas
o los recursos econdmicos. Otras desertaron en la educacién bdsica
debido a que la estructurainstitucional las excluyd. Otros casos, porque
la violencia vivida por sus pares fue mayor que las herramientas que
tenian, o no, para defenderse y mantenerse en los espacios dulicos sin
verse agredidas y vulneradas en su dignidad y en sus corporalidades.
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Ademds, porque se tiene que reconocer que el Estado mexicano sigue
siendo un territorio donde no se ha homologado elreconocimiento alas
identidades de género y, en las entidades donde ya se ha realizado, el
acceso es solo para mayores de edad. Ello disminuye las posibilidades
de tenerun espacio en el sistema educativo nacional bajo la identidad
asumida desde la infancia. Asi, se continda provocando desigualdad
desde la educaciéon y, consecuentemente, exclusion social porque las
oportunidades laborales se reducen para ellas.

Ademds, es muy comUn que en la escuela sigue predominando
personal cuyas ideas tradicionales se sustentan en creencias que
intentan frasladar al alumnado y que generan estigma hacia quienes
son parte delas diversidades sexuales. Asi, en conjunto conlanormativa
basada en el binarismo de género, se construyen actos de violencia
simbdlica, institucional y sistémica que, sumadas con la violencia fisica,
psicologica y hasta sexual, repercuten en las vidas de personas trans,
colocdndolas en alta vulnerabilidad y en una vida con carencias,
que, ademds se ve limitada en anos por los riesgos que enfrentan en
otros espacios publicos bajo la mirada pasiva del Estado.
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5COmMo nos vinculamos desde
y con las comunidades?
Experiencias y aprendizajes de la vinculacion
comunitaria de estudiantes de |la Universidad
Intercultural de Chiapas

Angel Horacio Gémez Escobar’
Antonio de JesUs Ndjera Castellanos

Introduccidn

El presente capitulo aborda la reflexion critica sobre los procesos
de formacion académica y de interrelacion en la construccién de
procesos de acompanamiento y colaboracidon entre instituciones
de educacion superior vy localidades diferenciadas; en este caso, se
realiza una aproximacion a los procesos dialdgicos de vinculacion
comunidad-universidad que ha realizado la Universidad Intercultural
de Chiapas (UNICH) como un subsistema de educacion superior en
Chiapas.

' Este texto es producto de la investigacién realizada como becario del
Conahcyt en la Maestria de Estudios Interculturales de la UNICH, generacion
2022-2024.
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Por ello, conviene traer a la discusion que la Educacion Superior
Intercultural (ESI) irumpe como un reclamo politico y cultural gracias
a los movimientos sociales de Abya Yala durante la Ultima década
del siglo XX, frente al proyecto politico del indigenismo integracionista
(Bengoa, 1995). En este sentfido, son diversas las confluencias que
marcaron el devenir del discurso transnacional de la interculturalidad
en el dmbito de la educacién (Mateos et al., 2016). En ese sentido,
Bermudez (2015) senala que, la ESI en México estuvo marcada por
dos procesos importantes, el primero por las demandas educativas
originadas durante el conflicto armado de 1994, con el Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN), el segundo proceso, en 2001,
conla creacion de la Coordinacion General de Educacién Intercultural
y BilingUe de la Secretaria de Educacién Publica (CGEIB-SEP), la cual
oficializé e institucionalizé la interculturalidad (figura 1).

Figura 1. Antecedentes de la educacidn superior intercultural en México

En 1994 con el

Proyecto politico Ejércite Zapatista
de modernizacion de Liberacion Macional.
en México,
afios 50, siglo XX En 2001 con la oficializacidn
|Stavenhagen, 2013). MOVIMIENTOS de la Educacidn Superior
SOCIALES intercultural y creacisn
Modelo de sociedad de lg Coordinacion General
monocultural de Educacién Intercultural
y monolingle y Bilingle (CGEIB-SEP)
(Bengoa, 1995). Polifics DerErE (Bermuidez, 2015).
educativas una educacion
indigenistas intercultural
Convenios
internacionales DERECHO
INDIGENISMO A LA EDUCACION
INTERCULTURAL

En 1991 con &l Convenio 16% de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT) de los Pueblos Indigenas
y Tribales. En 1994 Acuerdo de San Andrés Larrdinzar
(Aubry, 2003).

Ley General de Educacion, Articulo tercero,
se establece el derecho a lg Educacion
Bilingle de los Pueblos Indigenas {DOF, 1993).

Fuente: Elaboracion propia a partir de Bengoa, 1995, Stavenhagen, 2013, Aubry, 2003 y
Bermudez, 2015.



La discusidn inicia a partir del establecimiento de los Acuerdos de San
Andrésy el Convenio 169 de la OIT, reconociendo la pluralidad cultural
y lingUistica de los pueblos originarios (Aubry, 2003; Stavenhagen, 2013).
En los Ultimos anos, la amplia sistematizacién de experiencias regionales
en relacién con el balance de procesos de interculturalizacion de la
educacién superior, se ha centrado en los informes de la Conferencia
Regional de Educacién Superior (CRES), realizada en Coérdoba,
Argentina (Mato, 2009, 2015, 2018).

Mato (2009) plantea una tipologia de instituciones propuesta en
los informes regionales. Las Instituciones de Educacién Superior
(ESI) convencionales imparten programas educativos dirigidos
a poblaciones indigenas y afrodescendientes, mientras que las
Instituciones Interculturales de Educacion Superior (lIES) surgen
desde los paises, por instituciones gubernamentales con convenios
interinstitucionales, donde participan activamente los pueblos
indigenas y organizaciones civiles.

De la multiculturalidad a la interculturalidad critica en América Latina

Durante los anos 60, el discurso de la multiculturalidad? acontece en
Norteamérica y Europa como politica multicultural de incorporacién
a poblaciones inmigrantes como las minorias étnicas, generando
repercusiones en América Latina y en México (Barabas, 2014). Por su
parte, las problemdticas de interrelaciéon entre grupos culturales y sus
demandas sociales constituyeron un punfo clave en las reflexiones
tedricas sobre la diversidad cultural.

2"[...] dentro de estos grupos diferenciados por cultura, etnia, clase y género,
conviviendo en un mismo espacio social, existen relaciones de poder” (Diefz
y Mateos, 2011, p. 24). En consecuencia, la convivencia enfre culturas se
encuentra atravesada por vinculos de poder dentro de la sociedad dominante.
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En este contexto, se considera importante mencionar a las minorias
nacionales y grupos étnicos con caracteristicas distintivas y demandas
sociales especificas, como culturas incorporadas en el Estado-Nacion.
Es decir, se deduce que no hay una forma universal de abordar la
diversidad cultural, dado que las condiciones histérico-politico de
cada grupo es diferente debido a la imposicién de la ciudadania
multicultural como propuesta politico-juridica moderna. Kymlicka
(1996, p. 10) plantea dos modelos de diversidad cultural:

[1.-] Las minorias nacionales, [buscan] seguir siendo sociedades
distintas respecto de la cultura mayoritaria de la que forman
parte; exigen diversas formas de autonomia o autogobierno
como sociedades distintas. [2.-] Los grupos étnicos, [buscan]
modificar las instituciones y las leyes de la sociedad para que sea
mds permeable a las diferencias culturales.

Desde esta perspectiva, el grupo cultural de las minorias nacionales
van por su autodeterminacién cultural, mientras que los grupos étnicos
enfrentan desafios en términos de inclusidon y reconocimiento en el
espacio publico. Asimismo, buscan un equilibrio en relacién con la
equidad de derechos humanos y la administracién de la diversidad
dentro del proyecto politico de modernizaciéon del Estado-Nacion.
Estos grupos culturales heterogéneos han experimentado opresién,
marginacién, exclusién y racismo.

Esto cobrd relevancia en las Ultimas dos décadas del siglo pasado. Es
importante distinguir a las minorias nacionales de los grupos étnico,®
ya que su desarrollo genealdgico es diferencial en el contexto de la
lucha por la autodeterminacién politica. En el caso de las minorias
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3 A lo largo de este trabajo se hace referencia a grupos étnicos o pueblos
indigenas como pueblos originarios.



nacionales, este proceso es relativamente reciente. En cambio, el
movimiento indigena de los grupos étnicos data desde tiempos de la
colonia. Garzén (2013, p. 5) plantea que:

En el caso de las minorias nacionales, sus reivindicaciones
vienen precedidas por la exclusion de su participacién en la
configuracién de los estados modernos; mientras que para el
caso de los pueblos indigenas pesa una opresion de mds de 500
anos de colonizacion continuada.

Se piensa que, a pesar de este reconocimiento diferenciado, ambos
colectivos buscan su autodeterminacién politica. Esto se debe a que
comparten los mismos valores de derechos colectivos y democracia,
solo que emplean diferentes estrategias politicas para reivindicar esa
autodeterminacion colectiva. En este contexto, se considera necesario
un proceso de resignificaciéon en torno a lo que se concibe como
pueblo, marcando distancia respecto a la categoria de ciudadania,
gue tiende a excluir a quienes no entran dentro de los pardmetros de
lo que se considera un “ciudadano civilizado™.

Enrelacion conlaidea anterior, esrelevante reivindicaruna perspectiva
ampliada de pueblo y comunidad, entendidas como la coexistencia
de mundos de vida afravesados por el territorio. Esto se basa en
modos de vida (condicién humana, histérico-simbdlica, sagrada vy
ancestral) compartidos mediante la fradicion oral, prdcticas culturales
y sistemas de conocimientos. Estos elementos reflejan el sentipensar
de la ontologia relacional y la reciprocidad de los pueblos en Abya
Yala (Escobar, 2003), y actuan como referentes ético-morales que
permiten pensar histéricamente el presente y generar comunidad.
Segun Muyolema:

[...] hay que pensar mds alld de la cdpsula cultural de la
comunidad, pues las comunidades se construyen en cualquier
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sitio. La comunidad no estd relacionada ontoldgicamente con
el espacio donde uno nace. La comunidad uno la construye, en
cualquier sitfio al que llega, y se deconstruye de la misma forma.
Hay que pensar la comunidad de una forma abierta. No solo es
indigena el que vive en una comunidad rural, también se puede
hacer comunidad en la ciudad, en el extranjero. (En VerCoutere,
2013, p. 215)

Desde esta dptica, construir comunidad* implica un proceso complejo
de relaciones entfre grupos culturales diversos que no se limita a
espacios geogrdficos especificos. Se trata de la generacion de lugares
de encuentros dindmicos y creativos en los que se privilegia el didlogo
horizontal y la convivencia entre culturas frente al monoculturalismo y
el monolingUismo predominante en la actualidad.

En los Ultimos dos siglos, la creacién del Estado-Nacién ha tenido
un impacto significativo en los paises de Abya Yala. Dentfro de este
marco, las politicas publicas se implementan en varios niveles, desde
lo supranacional hasta lo familiar, abarcando lo nacional, estatal,
municipal y comunitario. Aunque las acciones colectivas emergen de
comunidades especificas, es importante mantener una perspectiva
tanto mundial como nacional. De esta manera, el pluriculturalismo
busca reconocer e integrar la diversidad cultural en las politicas
publicas para abordar los problemas sociales contempordneos. Segun
Stavenhagen (2006, pp. 15-19), el pluriculturalismo puede abordarse
en fres niveles diferentes:

4+ De acuerdo con Saldivar (2021) la estrategia metodolégica de las
comunidades de aprendizaje-comunidades de vida se relaciona con la
construccion de relaciones de colaboracidén entre actores sociales que
buscan crear nuevas formas de ser, estar y convivir, en las que se privilegia la
ética, la creatividad y la reflexién.



El primer nivel es a escala planetaria [...] La poblacién humana
de nuestro pequeno planeta se divide en pueblos, naciones,
etnias, culturas y civilizaciones [...]. El segundo nivel es al interior
de sus fronteras de los estados nacionales, en donde los conflictos
etnopoliticos y culturales se tornan sumamente violentos. [...] El
tercer nivel es el local: la familia, el barrio, la comunidad.

Desde esta perspectiva, la sociedad humana estd compuesta por
una multiplicidad de pueblos que conforman el mundo. Sin embargo,
al interior de estas poblaciones emergen relaciones interétnicas
dindmicas, aunque no siempre simétricas. Es fundamental reivindicar
la diversidad cultural de los grupos en todas sus dimensiones, desde
lo global hasta los contextos comunitarios y grupos familiares. En este
sentido, en la cotidianidad y modos de vida étnicos (nUcleo duro®), se
configuran procesos identitarios y senfidos de pertenencia arraigados
en los territorios habitados por pueblos originarios.

La multiculturalidad neoliberal persiste en una visibn dominante que
idealiza la etnicidad de los pueblos originarios, mientras que ignora
las desigualdades vy la exclusién que enfrentan en su vida cotidiana.
Este enfoque responde a procesos de “etnofagia como una légica
de integracién y absorcién que corresponde a una fase especifica
de las relaciones interétnicas, y que en su globalidad supone un
método cualitativamente diferente para asimilar y devorar a las otras

5Se hace referencia a elementos ontoldgicos-identitarios de las cosmovisiones
de pueblos originarios con fuerte resistencia al cambio histérico, de modo
qgue "El nicleo duro se constituye por la decantacidon abstracta de un
pensamiento concreto cotidiano, practico y social que se forma a lo largo de
los siglos” (Austin, 2018, p. 60). Es decir, se infiere que, en el sentipensar de los
pueblos mesoamericanos, como el maya tsoftsil-tseltal, se mantienen prdcticas
culturales milenarias que se expresan en rituales espirituales ancestrales-
sagrados conectados a su territorio simbdlico: la madre tierra.
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identidades étnicas” (Diaz, 2006, p. 36). Desde esta perspectiva, la
multiculturalidad se conecta con el proceso etnofdgico del Estado-
Nacién, adoptando una vision esencialista y convencional de la
diversidad cultural, sin abordar las profundas problemdticas de
desigualdad social, racismo y exclusion que persisten entre diversos
grupos sociales diversos.

Por consiguiente, la migracién discursiva fransnacional de la
multiculturalidad, bajo la perspectiva neoindigenista “estructura
una forma especifica de construir, percibir e implementar la gestiéon
de la diversidad en la redefinicién de relaciones entre el Estado vy los
pueblos indigenas” (Dietz y Mateos, 2011, p. 15). Se puede entender
como una estrategia politica del Estado-Nacién, denominada gestion
de la diversidad cultural en paises como México. De esta manera, la
interculturalidad se presenta como una herramienta analitica que
va mds alld de lo indigena, cuestionando los limites del discurso del
multiculturalismo neoliberal al no abordar las relaciones de poder en
sus multiples formas actuales.

Por ello, el multiculturalismo, entendido como una ideologia de
la globalizacién, reconoce los derechos culturales dentro del
Estado-Nacion, pero genera tensiones entre diversidad cultural y
homogeneizacion, creando divisiones entre paises desarrollados vy
subdesarrollados (Barabas, 2014; Sdmano, 2018). Aungue pretende
fomentar el reconocimiento de diferencias culturales, a menudo
se reduce al folclorismo en el espacio publico. Esto ha provocado
conflictos interétnicos al no aceptar profundamente las diferencias
étnicas de los pueblos originarios, limitdndose a reconocimientos
superficiales (Anchustegui, 2011; Cullen, 2017). Recordemos que la
gestion de la diversidad cultural busca preservar la identidad mediante
politicas diferenciadas para integrar grupos culturales heterogéneos
en la sociedad.



Estratégicamente, el problema multicultural se busca subsanar
mediante el discurso del didlogo entre culturas. Segun Cullen “el
multiculturalismo reconoce un didlogo donde se acuerdala tolerancia.
Es casi un sindbnimo cultural del pluralismo politico, y entonces
la discusion se traslada hasta donde es posible o no, como una
politica del reconocimiento” (2017, p. 138). Desde esta perspectiva,
la interaccién positiva es mediada por la diversidad de facto en
rasgos diferenciales de los grupos sociales como lenguas originarias,
costumbres, ritualidades, etnia y género, imaginando relaciones de
convivencia fundamentadas en el respeto, la tolerancia e igualdad.

Mds que lainclusion y reconocimiento, es preciso su participacién plural
como sujetos de derecho politico y cultural. Sin embargo, los grupos
étnicos, en su lucha por incorporarse a la unidad nacional del estado,
han sido reconocidos culturalmente, pero desvinculados de la vida de
los pueblos originarios. Esto significa que, aungue se les reconoce en
cuanto a identidades, fradiciones, usos y costumbres, cosmovisiones,
variantes lingUisticas y rituales sagrados, dicha vinculacién no se
traduce en una verdadera integracién en la vida politica y cultural del
estado. El desafio radica en fransformar este reconocimiento cultural
en una participacién politica, que permita a estos grupos influir en la
politica nacional y ejercer plenamente sus derechos culturales.

En este sentido, el discurso de la interculturalidad cobra relevancia
y surge de los movimientos sociales, en las politicas de identidad,
dentro del contexto histérico del neoindigenismo, siendo la educacion
intercultural la principal base ideoldgica para la implementacién de
politicas diferenciales (Dietz, 2012). Desde esta dptica, la gestidn de la
diversidad busca integrar a grupos culturales a la educacidén superior,
buscando resolver las brechas en el acceso.

Cabe mencionar, la interculturalidad se construye en cada espacio
situado, de modo que existen multiples perspectivas entre los sujetos
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gue posibilitan su apropiacién y resignificacién. Es decir, el paradigma
de la interculturalidad ha reconfigurado diversos sentidos, por eso
“resulta necesario mantener la ambigledad y el caos conceptual que
la acompana” (Mateos, 2008, p. 14). De esta manera, se encuentran
dos elementos en la formacién del discurso de la interculturalidad: la
politica y la académica.

Las Universidades Interculturales (Ul's) en México

En México, especificamente el subsistema de las Ul's, nace como
parte de las demandas histéricas de los pueblos indigenas, en la
lucha politico-social, por una educacién intercultural. Por su parte,
las Ul's buscan transformar la educacién hegemonica de la fase del
indigenismo, como plantea Mateos et al. (2016, p. 810) al mencionar
que la apuesta es “superar las estrategias asimilacionistas adoptadas
por las politicas educativas generadas en gobiernos anteriores [...]". Es
decir, en esta propuesta educativa se considera la realidad regional
en sus programas educativos, articulando una formacién profesional
de j6évenes indigenas, no indigenas y afrodescendientes, abordando
los sistemas de conocimientos locales.

De esta manera, para 2001 se crea la Coordinacion General
de Educacién Intercultural y Biingue (CGEIB) como organismo
gubernamental para la articulacidén de la Educacién Superior
Intercultural, sin embargo, para 2020 se publica en el Diario Oficial de
la Federacién en el Reglamento Interno de la Secretaria de Educacién
PUblica la incorporacion de las Universidades Interculturales a la
Direccidon General de Educacion Superior Universitaria e Intercultural
(DGESUI). De esta manera, conviene senalar que actualmente DGESUI
establece los mecanismos de coordinacion con las instituciones que
imparten educacion universitaria e intercultural, asi como la gestién
del financiamiento federal a las instituciones de educacidén superior,



las que funcionan como organismos descentralizados con la intencién
de asegurar su operatividad.

En este ejercicio de conformacién de organismos, durante los primeros
anos de vida de las primeras Universidades Interculturales en México,
se conformd la Red de Universidades Interculturales (REDUI) cuya
intencion era unir esfuerzos académicos, administrativos y de gestion
para el fortalecimiento de este subsistema de educacion superior. Para
2014 se realiza la 19 Sesién Ordinaria con un nuevo nombre para la red
gue se habia constituido, convirtiéndose en la Asociacidén Nacional
de Universidades Interculturales (ANUI), organismo que sigue siendo un
colectivo de gestién académica y administrativa.

La creacién de las Ul's busca dar un giro a la educacién bilingUe-
bicultural y a la asimilacion del indigenismo integracionista hacia los
pueblos indigenas, ideologia que predomind durante los afios 70 en el
dmbito de las politicas educativas y que condujo la educacion publica
en México. Cabe mencionar que, actualmente, la Subsecretaria de
Educacion Superior ha oficializado 20 Ul's® en diferentes entidades
federativas del pais.

¢ Este subsistema de UUIl es integrada por: la Universidad Intercultural del
Estado de México (2004), Universidad Intercultural de Chiapas (2004),
Universidad Intercultural del Estado de Tabasco (2005), Universidad
Veracruzana Intercultural (2005), Universidad Intercultural del Estado de
Puebla (2006), Universidad Intercultural Maya de Quintana Roo (2007),
Universidad Intercultural de Guerrero (2007), Universidad Intercultural Indigena
de Michoacdn (2007), Universidad Intercultural de San Luis Potosi (2011),
Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo (2012), Universidad Auténoma
Intercultural de Sinaloa (2016), Universidad Intercultural de Baja California
(2021), Universidad Intercultural de Colima (2022), Universidad Intercultural de
Guanajuato (2022), Universidad Intercultural de Campeche (2023), Universidad
Intercultural de Tlaxcala (2023). Para 2024 se crearon la Universidad del Pueblo
Yaqui, Universidad Intercultural para la Igualdad, Universidad Intercultural del
Pueblo y la Universidad Intercultural de Jalisco.
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En relacién con lo anterior, las Ul's representan una propuesta
educativa que pretende ofrecer oportunidades de educaciodn superior
a jbvenes de comunidades indigenas que han sido histéricamente
marginadas. Segun Mateos y Dietz (2013, p. 349) las Ul's son “un
nuevo tipo de institucidn destinado a formar jévenes provenientes
de regiones indigenas que no han tenido acceso a la educacién
superior y a quiénes se les ofrecen carreras definidas que se imparten
en sus propias regiones de origen”. Como alternativa a la educacion
profesional convencional, estas instituciones ofrecen programas
académicos y disefios curriculares que priorizan la ensefanza de
las lenguas originarias de las regiones donde estdn ubicadas. Cabe
mencionar que también son una apuesta innovadora para una
educacién superior contextualizada regionalmente en contextos
rurales y campesinos.

Transversalidad de la vinculacion comunitaria de la UNICH

Enrelacion conlo anterior, dentro de las Ul's se encuentrala Universidad
Intercultural de Chiapas (UNICH), se funda en el 2004 pero comenzd
a operar oficialmente en 2005, luego de un estudio de factibilidad
para el diseno de los primeros programas de estudios que estuvieran
en consonancia con el contexto local y regional (Fdbregas, 2008).
Asi mismo, la oferta educativa de la UNICH promueve el ingreso de
jévenes preferentemente indigenas y mestizos de la regiéon, en la Sede
Central de San Cristébal de las Casas (SCLC) y en cuatro Unidades
Académicas Multidisciplinarias (UAM): Las Margaritas, Oxchuc, Yajaldn
y Valle del Tulijg (Salto de Agua) (UNICH, 2021).

Actualmente se imparten siete programas educativos: Comunicacién
Intercultural, Desarrollo Sustentable, Turismo Alternativo, Lengua vy
Cultura; anos mds tarde se anadid Derecho Intercultural, Medicina
Intercultural y Agroecologia (UNICH, 2021). Este Ultimo programa de



estudio se imparte en la Unidad Intercultural Multimodal (UIM) en el
municipio El Porvenir, Region Sierra Mariscal. Ademds de dos posgrados,
la Maestria en Estudios Interculturales y la Maestria en Economia Sociall
y Solidaria que inicia operaciones en el ano 2021 en la sede central.

De esta manera, desde hace tres décadas, en Latinoamérica, integrar
la cosmovisidn y los saberes ancestrales de los pueblos originarios en
los programas educativos y en los procesos de formacion profesional
era un desafio. En ese sentido, la pertinencia cultural y lingUistica
actual del Modelo Educativo Intercultural (MEI) de las Ul's radica en
construir una propuesta educativa contextualizada en las regiones
gue se ubican, de allilo adecuado de la UNICH como subsistema de
educacién superior en Chiapas (figura 2).

Figura 2. Funciones sustantivas, ejes formativos y transversales de las Ul's
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Fuente: Elaboracion propia a partir de Casillas y Santini (2006).
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En este contexto, los estudiantes desarrollan competencias
profesionales a través de los ejes formativos y transversales del MEI,
éstos abarcan las fases del proceso educativo: Bdsico, Profesional y
Especializacién. Los ejes transversales integran disciplinas, lenguas
originarias, aspectos socioculturales y vinculacién con la comunidad
(Caisillas y Santini, 2006).

En efecto, este modelo se fundamenta en el paradigma educativo
del constructivismo sociocultural (Freire, 1970; Barriga, 2006; Casillas
y Santini, 2006) y transversaliza funciones sustantivas como la
investigacion, la docencia y la vinculacion comunitaria (Casillas y
Santini, 2006; Schmelkes, 2008, Dietz y Mateos, 2020) (figura 3).

Figura 3. Funciones sustantivas: investigacién, docencia y vinculacién en las Ul's
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Fuente: Dietz y Mateos (2020).



1. La investigacion vinculada al contexto social se considera una
actividad académica sustantiva dentro de los programas
educativos de formacidon universitaria. Este aspecto curricular
induce al “desarrollo institucional y comunitario por parte de
académicos y estudiantes mediante la vinculacidén con la
comunidad [...]" (Casillas y Sanfini, 2006, p. 154). Se infiere la
importancia de que los programas educativos se adapten a las
necesidades regionales y se innoven enfoques de investigacién
segun su cultura y lenguas originarias.

2. La docencia planteada desde una perspectiva del Aprendizaje
Basado en Proyectos (ABP), pone el énfasis en la ensenanza
sifuada y el aprendizaje constructivista con enfoque intercultural
(Casillas y Sanfini, 2006; Barriga, 2006). Por lo tanto, las y los
docentes juegan un papel fundamental en la formacion
intercultural en relacién con la gestion y adaptacién de
contenidos curriculares acordes al perfil de egreso universitario.

El desarrollo de competencias profesionales se propicia mediante
la construccion de los denominados Proyectos Integradores (Pl),
los cuales “permite[n] la integracién de diferentes dreas del
conocimiento, [...] articulando la investigacién y la formacién
metodoldgica [enlos] procesos de aprendizaje” (Casillas y Santini,
2006, p. 188). Ademds del trabajo colaborativo entre estudiantes
gue se autoadscriben como indigenas y no indigenas.
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3. La vinculacidén comunitaria implica colaboracién mds que
intervencidn entre la universidad y las comunidades en
actividades de investigacién-vinculacién. Esta se define como
“un conjunto de actividades que implica[n] la planeacién,
organizacién, operacién y evaluacidén de acciones en que la
docencia y la investigacién se relacionan internamente en el
dmbito universitario y con las comunidades” (Casillas y Santini, 191
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2006, p. 156). La transversalidad de la vinculacién comunitaria en
la UNICH se integra en sus programas educativos de licenciatura
(figura 4).

Figura 4. Objetivos del eje de la vinculacién comunitaria en la UNICH
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Fuente: Elaboracién propia a partir de UNICH (2011) y Avila et al., (2016).

En relacién con lo anterior, el debate sobre el eje de la vinculacién
comunitaria ha sido objeto de andlisis desde diferentes perspectivas
tedricas. Por un lado, se aprecia su potencial formativo, pero, por
otro lado, se cuestiona las dificultades institucionales y contextuales
que enfrenta. De acuerdo con Sartorello y Pena (2018) los procesos
de vinculacién comunitaria, a través del eje del didlogo de saberes
en la Licenciatura en Desarrollo Sustentable (DS), se analizaron las
experiencias de estudiantes de dos generaciones, 2012-2016 y 2013-
2017. Basdndose en los planteamientos de la interculturalidad critica,
la decolonialidad y las epistemologias del sur, este andlisis esboza tres
dimensiones: axiolégica, epistemoldgica y de accidn finalizada. Entre
los hallazgos se reveld que las prdacticas de vinculacién comunitaria
permiten a los estudiantes reflexionar sobre el bagaje de sus



conocimientos locales, contribuyendo a la dignificacién y valoracion
de las epistemologias indigenas. No obstante, sefalan tensiones entre
la teoria y la prdctica, cuestionando la pertinencia curricular y el
cardcter prescriptivo del modelo educativo de la UNICH.

Mientras que Navarro (2018) argumenta limitantes identificadas en
los procesos de vinculacidn comunitaria en la Unidad Académica
Multidisciplinaria Oxchuc (UAMO), enfre las que se encuenira la
falta de redes de colaboracién interinstitucional con organizaciones
civiles, gubernamentales y no gubernamentales. Aungque el modelo
educativo de la UNICH privilegia la atencién a problemdticas locales
antes que laempresarial, mediante proyectos queincidenenelentorno
inmediato, estas prdcticas presentan unaimplementacion limitada por
la ausencia de estrategias sistemdticas entre estudiantes, docentes y
actores comunitarios, por ello, se propone el fortalecimiento de las
capacidades tedrico-metodoldgicas mediante el didlogo de saberes
y la investigacién vinculada en los territorios en los que se colabora.

En este contexto, Navarro (2018) también resalta la importancia de
construir redes de colaboracién entre actores comunitarios, sociales
e institucionales, destacando la necesidad de superar la concepcion
de la vinculaciéon comunitaria como obligacién académica. Desde
su perspectiva, estas redes deben orientarse hacia procesos reflexivos
y colaborativos que trasciendan los enfoques tradicionales. En este
sentido, plantea que la vinculaciéon debe enfrentar el desafio de
formar profesionales socialmente responsables, capaces de incidir en
problemdticas politicas, econdmicas y ambientales que afectan a las
regiones de Chiapas.

Por ofro lado, Pérez (2019) analiza la vinculacién comunitaria en el
proceso formativo de jévenes universitarios de la Unidad Académica
Multidisciplinaria  Yajaldn  (UAMY), situada en la regién Tseltal-
Ch'ol. Como mecanismo estratégico para mejorar los procesos de
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vinculacion, propone el fortalecimiento académico a través de
diagndsticos y proyectos autogestivos centrados en la Investigacion
Accién Participativa (IAP). No obstante, advierte que estos esfuerzos
enfrentan diversas limitaciones, entre las principales, problemas en la
gestion pedagdgica, larigidez delmodelo educativoy el escaso uso de
las lenguas maternas como recurso de aprendizaje. Ademds, factores
contextuales, como la inseguridad y la violencia en las comunidades
complican significativamente el liderazgo estudiantil, obstaculizando
la implementacion de los procesos de vinculacion.

Posicionamiento teérico-metodoldgico

El ejercicio metodoldgico para presentar estos resultados se fundamenta
en una aproximacion cualitativa, que valora las experiencias de los
colaboradores como sujetos de la interpretacion del mundo social
(Taylor y Bogdan, 1989; Lincoln et al., 2012). La pregunta central se
enfocd en comprender las experiencias, conocimientos y perspectivas
que viven los estudiantes de la UNICH en el proceso de vinculacion
comunitaria, un eje transversal en su proceso de formacién. En este
sentido, la metodologia se orientdé a trabajar con grupos focales
en las sedes de Oxchuc y San Cristébal, mediante la generacién
de espacios horizontales donde el investigador y los colaboradores
pudieran cuestionar y construir de manera conjunta el significado de
sus experiencias de vinculacion (Rappaport y Rodriguez, 2007).

Para situar una representacién diversa de experiencias vy perspectivas,
se emplearon criterios de seleccion que incluyen la sede universitaria,
programa educativo, perspectiva de género y adscripcién étnica. Este
enfoque enriquecié el andlisis al integrar una muestra de estudiantes
con frayectorias y formaciones variadas, aportando al entendimiento
integral del impacto de la vinculacidén comunitaria en su crecimiento
académico vy personal.



El método etnogrdfico fue de utiidad mediante la observacién
participante, permitiendo explorar la cultura educativa en la UNICH
desde diferentes perspectivas y comprender la praxis educativa
como un proceso transformador (Rockwell, 2009). Al centrarse en
las relaciones concretas y en el contexto donde se produce el
conocimiento social, esta aproximacién facilitd una descripcién densa
de la cultura universitaria (Velasco y Diaz de Rada, 1997; Geertz, 2000).
Cabe mencionar que, en este proceso, se protegid la identidad de los
participantes mediante su consentimiento informado.

Lainvestigaciénincorporalahermenéutica diatdpica como herramienta
para la generacién de espacios interculturales de didlogo vy visibilizar
proyectos de vida comunes entre culturas diversas (Santos, 2009).
Desde el planteamiento de los Estudios Interculturales, en el contexto
de diversidad de la UNICH, surgieron explicitamente dimensiones
interculturales, interactorales e interlingUes (Dietz et al., 2009), lo cual
fue asumido bajo un enfoque colaborativo y de reflexividad dialéctica,
para otorgar voz a multiples perspectivas situadas.

Para abordar esta complejidad, se estructurd un enfoque etnogrdfico
gue integra tres dimensiones de andilisis, segun Dietz y Mateos (2020):
la dimension semdntica, que explord los discursos de los estudiantes
mediante grupos focales; la dimensidon pragmadtica, que supervisard
las prdcticas de ensenanza-aprendizaje en la UNICH; y la dimensién
sintdctica, que aborda los aspectos institucionales y sus repercusiones
enlos colaboradores. Estas dimensiones posibilitaron unainterpretacion
integral de los aspectos discursivos, prdcticos e institucionales que
configuran los procesos educativos en contextos de diversidad cultural.

La sistematizacion y el andlisis de datos siguieron un enfoque
hermenéutico-dialéctico, permitiendo comparar y sintetizar las
experiencias de los participantes para obtener comprensiones
compartidas (Lincoln et al., 2012). Basdndose en la teoria
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fundamentada, se descubrieron categorias emergentes (Wiesenfeld,
2001), y la triangulacién (Denzin, 1978) facilitdé una comprensién critica
de los elementos ético-metodoldgicos implicados en la vinculacion.

Comprensiones sobre la vinculacién comunitaria
desde la experiencia de las y los estudiantes

Para abordar la comprension de la vinculacidn comunitaria desde
la experiencia de los estudiantes de la UNICH de las sedes de San
Cristébal y Oxchuc, se presentan sus percepciones organizadas en
las siguientes categorias analiticas: reciprocidad, territorializacion,
principios ético-morales en la vinculacién comunitaria y proyecto de
vida. Este andilisis se fundamenta en sus voces para articular los ejes de
aprendizaje, principios éticos que se establecen en su experiencia de
vinculacion con las comunidades.

Reciprocidad

La idea de reciprocidad aparece como un componente central en
la comprensidén de la vinculacion. Un estudiante de San Cristdball
comentd: “No se trata solo de ir y darles algo, creo que es mds bien
un intercambio, nosotros también aprendemos de ellos, de sus formas
de ver el mundo y sus conocimientos” (Comunicacion personal, 18
de septiembre de 2023). De igual manera, un estudiante de Oxchuc
afirmé: “Lo que me gusta de la vinculacion es que no es solo ensenarles,
también es aprender de ellos. Ellos tienen conocimientos muy valiosos
gue nosotros no tenemos” (Comunicacion personal, 19 de septiembre
de 2023). Esta reciprocidad se manifiesta en la disposicion de los vy las
estudiantes para percibir a las comunidades de vinculacién no como
“receptora pasiva de conocimientos”, sino como poseedora de
saberes ancestrales de la regidén, como base de su formacién como



“estudiante intercultural”. Desde esta perspectiva, la vinculacién
se desmarca de la légica de transferencia de conocimientos en la
relacién universidad-comunidad; mds bien, implica una ruptura con
la visién tradicional de la educacién como un acto de “dar” y refleja
multiples apreciaciones profundas: los conocimientos culturales en el
didlogo de saberes con los actores locales. Mismos que los estudiantes
perciben como necesario para su propio desarrollo personal vy
profesional.

Territorializacion

La territorializacion, o la adaptacién al espacio-tiempo de la
comunidad, también es clave en su experiencia. Un estudiante de
Oxchuc explicd: “Al principio me senti como un extrano [al llegar @
la comunidad], pero cuando empecé a participar en sus actividades
[comunitarias] ya escuchando lo que tenian que decir, me senti mds
aceptado” (Comunicacioén personal, 19 de septiembre de 2023). Esta
reflexion muestra cdmo el proceso de integracién en la comunidad es
gradual y depende de la capacidad del estudiante para adaptarse y
ganarse la confianza de sus miembros.

En ofro testimonio, un estudiante de San Cristébal afimé: “En la
comunidad entienden el tiempo de otra forma. Nosotros tenemos
que adaptarnos a eso y respetarlo, si queremos trabajar con ellos”
(Comunicacién personal, 18 de septiembre de 2023). Aqui, los
estudiantes reconocen la importancia de respetar el tiempo de la
dindmica de vida comunitaria, que a menudo contrasta con el ritmo
acelerado de la vida académica-universitaria. Este entendimiento
remarca un proceso de aprendizaje procesual en el que los estudiantes
asumen una postura de respeto a las dindmicas de organizacion
comunitaria y espaciotemporales propias de los territorios.
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Principios ético-morales en la vinculacién comunitaria

La escuchaemerge como una competencia esencial enla prdcticade
vinculacion, segun los estudiantes. Uno de ellos comentd: “Escuchar es
clave [...] sisolo llegamos a decirles qué hacer, no estamos realmente
vinculdndonos” (Comunicacion personal, 8 de septiembre de 2023).
Otro estudiante de Oxchuc complementd esta idea al afirmar:
“Lo mds importante es escuchar, entender sus necesidades y sus
preocupaciones antes deintentar colaborar” (Comunicaciéon personal,
8 de septiembre de 2023). Estas palabras destacan que la vinculacion
depende de su capacidad para reconocer y priorizar las voces de los
actores locales. La escucha se convierte en una prdctica ética que
permite comprender las perspectivas, necesidades y problemas que
enfrentan las comunidades, antes de proponer soluciones. Esto no
solo previene posibles imposiciones de conocimientos ajenos, sino que
también se valora la sabiduria y experiencia de los actores sociales, lo
qgue favorece un ambiente de aprendizaje colaborativo.

Otro aspecto fundamental senalado por los estudiantes al reflexionar
sobre sus experiencias de vinculacién gira en torno a la “adaptacion
cultural”. Un estudiante de San Cristébal comentd: Al principio, queria
gue todo fuera rdpido, pero me di cuenta de que en la comunidad
todo lleva su tiempo, y estd bien” (Comunicacién personal, 18 de
septiembre de 2023). Esta adaptacién a los ritmos (espacio-tiempo)
de la comunidad implica un cambio de mentalidad, comprenden
que la eficiencia y el ritmo que caracterizan a los entornos urbanos
no necesariaomente pueden ser de igual manera en contextos
comunitarios. Otro estudiante de Oxchuc explicé: “Aprendi que en la
comunidad las cosas se hacen de manera diferente, y no es que sea
malo, solo es otra forma de very vivirla vida" (Comunicacion personal,
13 de septiembre de 2023). Este reconocimiento de las diferencias
culturales subraya su aprendizaje intercultural, quienes descubren
gue su rol en la comunidad requiere flexibilidad, paciencia y respeto



por las normas locales. Los estudiantes manifiestan una disposiciéon
para aprender de las prdcticas comunitarias, aceptando que deben
resignificar sus actitudes y expectativas para establecer relaciones de
confianza y colaboracién con los actores locales.

Proyecto de vida

Para algunos estudiantes, la vinculacidon comunitaria se ha convertido
en un proyecto de vida. Un estudiante de Oxchuc expresd: “Para
mi, la vinculacién es algo que quiero seguir haciendo, no solo es
parte de mi formacion, sino parte de lo que quiero para mi futuro”
(Comunicacién personal, 13 de septiembre de 2023). Otro estudiante
de San Cristébal comentd: “He aprendido a valorar a la comunidad,
y creo gque después de graduarme, quiero trabajar en proyectos que
realmente ayuden a estas comunidades” (Comunicaciéon personal, 8
de septiembre de 2023). Estos testimonios revelan cémo la vinculacion
comunitaria ha transformado sus aspiraciones profesionales, quienes
ahora ven en esta prdctica una posibilidad de vida que va mds allé
de su formacién académica. Este proceso de aprendizaje eny con la
comunidad ha despertado en ellos un compromiso ético y social que
desean mantener a lo largo de sus vidas.

El horizonte de la Vinculacién Comunitaria en la UNICH:
entre el momento histérico y la utopia

Finalmente, la apuesta por una vinculacién comunitaria critica, se
convierte en el principio esperanza de Bloch, que confronta la razédn
proléptica, que no asume el sentido de saber ya el futuro y de visualizar
el tiempo lineal, mds bien, la apuesta desde esta forma de vincularse
universidad-sociedad/sociedad-universidad se proyecta “por un
futuro concreto, de utopias realistas, suficientemente utdpicas para
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desafiar alarealidad que existe, pero realistas para no ser descartadas
facilmente” (Santos, 2006, p. 30), en donde la disposicidn y compromiso
de los actores, es el “todavia no" de Ernst Bloch, es decir, lo que ya
existia y que ahora estd emergiendo vy, por lo tanto, es una seial de
futuro. Por tanto, la esperanza, en términos de Ernst Bloch (1977) en
suU obra Principio Esperanza, hace pensar en el paso de una situacion
estatica a una dindmica, de algo dado a algo posible, y entonces este
“mejor lugar que no existe” como utopia, se abre ante la perspectiva
de que puede existir. Por lo tanto, la cuestién de la “esperanza” nos
conduce ala creacién de lo que él llama el novum, lo nuevo, aquello
gue todavia no existe, que no ha existido jamds, pero que es posible.

Asi, la vinculacién comunitaria, desde la perspectiva critica en los
procesos de formacion universitarios, ha de propiciar horizontes que
interpelan las condiciones del extensionismo universitario cldsico, es
decir, el énfasis no en el protagonismo de “quien sabe”, sino de qué
sabemos entre nos-otros y la construccion del proceso dialdgico de
conocimientos y saberes.

Por tanto, conviene mencionar que la apuesta como utopia realizable
esla construccion de un modelo de vinculacién comunitaria critica. Este
no se concibe como unareceta metodoldgica estdndar, sino mds bien
como un enfogue con raices decoloniales y principios ético-politicos
de interculturalidad critica. Frente a las prdcticas convencionales de
vinculacion, este modelo promueve la deconstruccidon convencional
de las prdcticas de investigacion vinculada mediante procesos de
reciprocidad y didlogo (en funcién de su contextualizacion) en los
territorios (Gémez y Ndjera, 2024). Finalmente, se presenta el modelo
de vinculacion comunitaria critica organizado en torno a cuatro ejes
principales que interacttan entre si (figura 5).



Figura 5. Hacia un modelo de vinculacién comunitaria critica
como estrategia ético-metodoldgica
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De esta manera conviene describir con detalle cada uno de los
elementosque se encuentran enlapropuesta criticacomo contribucion
a la diversidad epistémica en torno a la vinculacidén comunitaria.

1. Planificacién Participativa Institucional:

Prdcticas educativas: basadas en el Aprendizaje Basado
en Proyectos (ABP) y el fortalecimiento continuo tedrico-
metodoldgico; la formacidén continua permite disefar y aplicar
herramientas participativas.

Procesos educativos: se articulan desde el didlogo de saberes
y la interculturalidad critica, donde estudiantes y académicos
planifican su vinculacidén comunitaria.

Areas de oportunidad: se destaca la flexibilidad curricular y
administrativa para implementar este modelo dentro de la UNICH.

2. Acompanamiento y Seguimiento Comunitario a Largo Plazo:

Mapeo geogrdfico: implica la territorializacion de proyectos de
vinculacion comunitaria, estableciendo una cartografia de las
dreas de colaboracion.

Actores involucrados: se consideran ONG, OSC, autoridades
locales, lideres comunitarios y familias, consolidando relaciones
de colaboracion a largo plazo.

Espacios de vinculacion: econdmico, sociocultural, ambiental e
institucional.

Areas de oportunidad: ampliacién de los proyectos de
vinculacion comunitaria hacia una visibn comuin que integre a
la comunidad y actores clave de manera holistica.

3. Reciprocidad Pedagdgica y Retribucién social:

Retfroalimentacion dialdgica: fomenta una relacién constante
entre estudiantes, docentes y comunidades, con un enfoque
colaborativo.



e Construccion de materiales: creacion de productos académicos
y sociales accesibles y Utiles para las comunidades.

« Areas de oportunidad: la transparencia ética y la aplicacion
del consentimiento informado fortalecen la retribucién, tanto
académica como social.

4. Retroalimentacién dialégica institucional:

» Diversificacién de criterios: los métodos de evaluacién se
diversifican, valorando la memoria de la vinculacién comunitaria
como una modalidad prioritaria de fitulacion.

e Fortalecimiento del Servicio Social Comunitario: enfocado en
construir una memoria colectiva de experiencias y aprendizajes.

« Areas de oportunidad: establecimiento de criterios que
reconozcan la importancia de la evaluacién a largo plazo, con
una mayor incidencia social y comunitaria.

Flexibilidad administrativa y curricular: fortalecer procesos de
vinculacién caracterizados por la gestion de espacios de vinculacién
por parte de los estudiantes en multiples territorios y actores sociales.

Generacién de Comunidades de Aprendizaje-Comunidades de vida:
involucra tanto a la universidad como a la sociedad en la creacion de
espacios para la construccion horizontal de conocimientos a través de
la colaboracidn entre actores académicos y sociales (Saldivar, 2021).

De esta manera, esta aproximacion responde a la apuesta ético-
politica para la construccién de un “proyecto de vida comun” en la
UNICH, implica formar nuevos sujetos comprometidos con la defensa
de los territorios, justicia cognitiva y el bienestar comunitario para los
espacios en los que tiene incidencia la universidad y en los espacios
en los que, egresados, docentes y directivos, en si la comunidad
universitaria, ha de poner en prdctica la vinculaciéon comunitaria.
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El arfe como sentido de vida
para las juventudes. Estrategias para pensar
la paz en San Cristébal de Las Casas

Maria Gabriela Lopez Sudrez
Minerva Yoimy Castaneda Seijas

Introduccidn

San Cristébal experimenta una ola de violencia y de ruptura de los
vinculos sociales, comunitarios, culturales y ambientales que se
evidencia en las complejas relaciones sociales y las interacciones
que le caracterizan. Unido a esto se adolece de espacios disenados,
desde la politica cultural, para la inclusién y participacion de las
juventudes en la reconstrucciéon de la ciudad vy la paz. El texto tiene
como propdsito presentar nociones y prdcticas, desde las juventudes,
sobre el arte y el respeto a la vida, el fomento y la prdctica de la no
violencia y los derechos, asi como algunas acciones y estrategias que
proponen y generan para una mejor convivencia e interaccion, que
les permita establecer espacios seguros y redes de apoyo para el
acceso a proyectos de vida enfocados a una cultura de paz.
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Es importante hacer mencidon que el tema nos parece sumamente
relevante, se comenzé a trabajar en él a partir de una ponencia
qgue se presentd en el IV Congreso Internacional de Enfoque
Intercultural Interculturalidad y Construccion de Paz y el VII Cologuio
de |Interculturalidad, organizado por la Red de Investigaciéon vy
Cooperacion en Estudios Interculturales (RICEI), del 25 al 27 de octubre
de 2023 en San Cristébal de Las Casas, Chiapas. Este congreso nos
convocd a pensar la ciudad y sus conflictos y cdmo esto se relaciona
con las juventudes. Para contextualizar, es importante mencionar que,
desde hace algunos anos, San Cristdbal de Las Casas ha mostrado
una cara distinta a la del mds mdgico de los pueblos méagicos, como
se le conoce en el sector turistico. Recordemos que, desde el 2003, San
Cristébal de Las Casas fue designado Pueblo Mdgico por la Secretaria
de Turismo de México (SECTUR). La otra cara que ahora tiene esta
ciudad es de un pueblo donde la violencia, los riesgos vy, por ende, la
inseguridad forma parte de su cotidiano.

Desde el interés por abordar este tema, que se manifiesta en los
contextosinmediatos, es que se inscribe este capitulo. Se trabajé conla
metodologia cudlitativa y, ademds de la investigacidén documental, se
utilizé una metodologia colaborativa. Se realizé un taller participativo,
vinculando espacios comunitarios, educativos, artisticos y diversidad
de juventudes, el cual permitid tener una visidn mds compleja de la
realidad y posibilitd el andilisis integral de los datos. Nos juntamos con
mds de 15 artistas, creadores, mujeres y varones jbvenes que viven
en los mdrgenes de la ciudad, porque desde alli interesd pensar vy
reflexionar la ciudad. En el taller, con el grupo de jévenes artistas, se
trabajé en mapas de violencias de la ciudad y de interseccién con las
prdcticas culturales y creativas, desde las vivencias de las juventudes
compartieron qué se hace para vivir, sobrevivir y poder crear desde
sus infereses. Asimismo, se realizaron entrevistas no estructuradas a
algunas personas integrantes del taller.



Figura 1 y 2. Mapas de violencia territorial, taller con creadoras y creadores
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A partir de lo anterior, se conjuntaron ideas sobre cémo se vive
la violencia en la ciudad vy las estrategias que emanan de ellas, se
construyeron algunas reflexiones, en esa capacidad critica y reflexiva
de la cultura que permite enfrentar el riesgo, la violencia y, sobre todo,
pensar en algunas posibles estrategias para la convivencia pacifica
en la ciudad. El capitulo se presenta en tres apartados, Juventudes
y la reconfiguracién de sus territorios, Las artes como espacio de
construccion colectiva, de sentidos vy significados y el Arte como
mediacién ante el conflicto. Al final se hacen algunas conclusiones.

Juventudes y la reconfiguracion de sus territorios

Las juventudes con las que se trabajod integran los colectivos Semillero,
Psicolexia, Escuadrén creyente, Patrulla roja y GAM, con ellas se
participd en el taller. Las y los jbvenes son originarios de San Cristdball
de Las Casas, pero también de municipios aledanos como Tenejapa.

Es esencial mencionar la nocién de juventudes desde la que se parte
en este documento. Tomamos en cuenta uno de los espacios de
andlisis de la juventud que plantea Zebadua (2009, p. 55), “como una
juventud que ha re-significado estos procesos e impulsado nuevos
espacios de identidades culturales que dimensionan una nueva forma
de construir la condicién juvenil contempordnea”. Asimismo, estos
grupos de jévenes hacen uso de diversos medios para la construccion
de espacios de identidades, realizando una apropiacién cultural de
éstos, o que les permite comunicarse y comunicar a las otras y los
otros temas que son de su interés y que se relacionan con las diversas
sifuaciones que acontecen en sus territorios.

En esa apropiacion hacen uso de distintas formas artisticas, mediante
las cuales no solo se expresan, sino que crean discursos con los que
buscan interactuar con sus pares, con sus barrios y con mds grupos



sociales. Lo anterior, buscando incidir de una manera positiva y
propositiva a las nuevas generaciones, con énfasis en sus territorios y
en las realidades que les rodean.

Estas juventudes estdn de una manera constante impulsando la
reconfiguracion de sus territorios. Es decir, los espacios que habitan, que
los habitan y que se han caracterizado por distintas manifestaciones
de violencia, presentes desde su infancia e incrementdndose en los
Ultimos anos. Si bien se hace alusidén a los territorios, se parte de la
concepcion del territorio vinculado con la siguiente nocidén de regién,

Una regién estd conformada por los sujetos que conviven en
un espacio determinado, donde la interaccién con el contexto
que rodea a los actores sociales y cada uno de los aspectos que
lo integran son elementos fundamentales que deben tomarse
en cuenta, como sus componentes histéricos, geogrdficos,
culturales, econdmicos, juridicos, sociales, politicos, lingUisticos,
mismos que incidirdn en los diversos procesos que los grupos
establezcan entre si. (Lopez, 2012, p. 22)

Varios integrantes de estos colectivos viven en la Zona Norte de San
Cristobal de Las Casas. Esta zona se ubica en la periferia de la ciudad.
Los espacios periféricos son identificados como inseguros y violentos.
Durante el taller, ademds de tener el espacio para convivir con las y los
jévenes, de escuchar sus testimonios, ellas y ellos trabajaron en mapas
colectivos donde identificaronlos territorios en los que viven, por ejemplo,
la colonia Prudencio Moscoso, la colonia 1 de Enero, la colonia Morelos,
La Hormiga, la colonia Erasto Urbina, Zona Norte y parte del Sur como
Merposur y San Anftonio del Monte. De acuerdo con lo que recuerdan
de su vida cotidiana, senalaron espacios que, a lo largo del tiempo,
funcionan como prostibulos, otros mds donde se venden drogas, la
existencia de pandillas, escuelas aledanas y las consecuencias que
esto genera. Lo mds reciente es la presencia de Los motonetos.
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Parapensareste territorio vale la penarecuperarlo que senalaPaniagua
(2005, p. 146) sobre las consecuencias de la modernizacién tardia de la
ciudad de San Cristébal que “termind por rebasar el conflicto histérico
de indios y ladinos como una relacién de incompatibilidad entre lo
rural y lo urbano, no indigena o ladino”, reavivdndose la intolerancia
culturaly los pleitos por el control de la ciudad que se mantienen hasta
la actualidad. Desde 1974 que inician las migraciones a la ciudad, la
actual zona norte de la ciudad se configura como un estereotipo de la
diferencia, donde no es visible la convivencia con la ciudad porque,
desde su configuracién inicial, estd separada territorial y fisicamente
(Paniagua, 2005). La zona norte es, “una considerable franja de
territorio despoblada hasta finales del siglo XX, [...] sede ahora de
una experiencia cultural inédita (s/p.). que trastoca el modelo de
coexistencia urbana” como bien lo plantea Paniagua (2010).

Ellos han transitado desde sus infancias en esos espacios, reconociendo
los distintos tipos de violencia, sucesos que han escuchado y también
vivido. Es necesario senalar que la que han vivido las chicas es distinta,
refirieron experiencias que han tenido en las calles, agresiones verbales
y fisicas, intentos de violacion al abordar taxis, toqueteos en las calles
y amenazas con armas blancas. Ademds de lo anterior, dijeron que
no siempre pueden participar en actividades como eventos musicales
gue sean muy tarde, para no andar solas y evitar que las senalen y que
digan que son ellas las que provocan las agresiones, por ser mujeres,
por andar tarde y vestir de tal o cual manera.

Por ofro lado, senalaron que la sociedad crea estereotipos de la
poblacién que habita en estos territorios, que son personas violentas,
haciendo una generalizacién pero que no todas son asi. En el taller
las y los joévenes hicieron un reconocimiento del territorio en el que
han crecido, que han reconfigurado y que habitan, como ya se
menciond, lo identifican como un espacio violento, de conflictos,
donde la ciudad adquiere ofros sentidos. Es también un lugar donde



hay desencuentros del poder del Estado con otros poderes, de un
espacio que estd dinamizado por las relaciones problemdticas y
donde es necesario y urgente su transformacion para lograr espacios
seguros. Ese cambio comienza a identificarse como una posibilidad
a tfravés de las actividades artisticas. Tal como lo senald uno de los
jévenes participantes en el taller.

Yo creci en la Prudencio, vimos los procesos de bandas que se
llegaban a pelear ahi. En lo personal, hablo un poco mds por
la colonia en la que creci. El arte era nuestro medio de juego,
hacer que capoeira, que break dance, no sabiamos ni qué
era break dance, haciamos acrobacias jugando. Conforme
vamos creciendo, vamos aprendiendo otro tipo de arte, sin
saber que el arte era nuestro Unico momento de escapar de
todo lo que pasaba a nuestro alrededor... éramos pequenos,
ya pasaban robos, asaltos, violencias. El arte estaba siempre
presente, hermanos, primos, jugaban futbol o hacian acrobacias
en las canchas del barrio, de la colonia Prudencio [Moscoso].
(Comunicacién personal. Participante 1, octubre 2023)

Un elemento clave también es el rol que juegan las identidades de las
juventudes, que, como veremos en el siguiente apartado, permiten
evidenciar sus posturas de inclusidn, respeto, creatividad, participacion
en colectivo y en la construcciéon de redes de apoyo.

Por ofro lado, las migraciones de la poblacién indigena a la ciudad
son un factor de fragmentaciéon sociocultural (Pitarch, 2004). De esta
manera los estereotipos, prejuicios y malentendidos que se discursan
y se viven sobre la ciudad hoy, tienen un origen histérico en las
relaciones interétnicas, caracterizadas por su herencia colonial y por
su distanciamiento social. Asi describe Pitarch la relacién entre grupos
de la ciudad,
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...toda esta diversidad de grupos y la pluralidad de las relaciones
sociales que su existencia extrana, estd mediada por una
extrana mezcla de conocimiento y desconocimiento mutuos, de
ocultamientos y descubrimientos reciprocos, en muchos casos
de proximidad fisica y separacion cultural. (2004, p. 241)

Toda esta complejidad descrita anteriormente evidencia los grados
de violencia y conflicto que se viven en esta ciudad hibrida vy
poliétnica. (Paniagua, 2010)

Las artes como espacio de construccion colectiva,
de sentidos y significados

En este apartado se hace referencia a las artes que realizan las
juventudes en sus territorios, en las periferias, en los barrios, en espacios
culturales del centro de la ciudad, asi como en algunas organizaciones
como Sueninos A. C. La concepcién de arte desde la que hace la
reflexion en estas lineas, se centra en lo que senala Martin Barbero.

El arte ha ido perdiendo buena parte de los confornos que lo
delimitaban. En esa ‘pérdida’ hay también, sin embargo, no
poco de ganancia: en la medida en que esa delimitacién y
‘distinciéon’ fue histéricamente coémplice de fuertes exclusiones
sociales, una cierta disolucién de su ‘aura’ ha resultado siendo
ingrediente e indicio de fransformaciones culturales profundas en
la democratizacién de la sociedad. (Martin, 2006, pp. 38-39)

En el taller se evidenciaron las diversas artes que las juventudes hacen
y en donde han encontrado los medios no sélo para manifestar lo que
les gusta hacer: graffiti, pintura, baile, acrobacias, misica como el rap
y hip hop, sino también un medio del que se apropian para visibilizar



sus sentires, sus pensamientos y su resistencia ante una sociedad que
les ha excluido, estereotipado y violentado.

Cambiar las reglas del arte no es sélo un problema estético:
cuestiona las estructuras con que los miembros del mundo
artistico estdn habituados a relacionarse, y también las
costumbres y creencias de los receptores. Un escultor que decide
hacer obras con tierra, al aire libre, no coleccionables, estd
desafiando a quienes trabajan en los museos, a los artistas que
aspiran a exponer en ellos y a los espectadores que ven en esas
instituciones recintos supremos del espiritu. (Garcia, 2009, p. 39)

Derivado de lo anterior, “se observan a las identidades juveniles ‘en
movimiento’, en constante flujos y reflujos, lo que permite un arsenal
cultural que les ayuda a interpelar el estado de cosas” (Zebadua,
2009, p. 150). Estas juventudes se caracterizan también por hacer
de sus actividades espacios que les permiten la interaccién vy la
comunicacion, ademds del reconocimiento de las ofras y los ofros,
de sus voces, de sus cuerpos, de sus necesidades, conectar con los
espacios en que habitan y con quienes los habitan.

Estas inferacciones y reconocimientos conforman las idenfidades de
resistencia que estdn en constante comunicacion. “La comunicacion
no puede serun proceso solo de ida, sino que implicaretroalimentacién
e interaccion constante. Si los agentes involucrados en el proceso
comunicativo cambian constantemente de rol, cabe preguntarse
quién es el otro” (Mordn vy Trujillo, 2021, p. 26).

En este contexto, la reflexién compartida por ellas y ellos tienen claro
lo que estdn haciendo para cambiar su entorno, es decir, vuelven la
vista a su terruno, reconocen su territorio, parten de donde crecieron,
identificando los factores que permean lo negativo para aportar en
un sentido positivo, desde lo que hacen con su arte. Y se identifica
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también un elemento fundamental que es importante enfatizar, las
artes no se crean desde lo individual sino como una construccion
colectiva. Esto les lleva a plantearse preguntas como, 3qué le ofrezco
al barrio donde creci?

...con los anos que pasan te vas dando cuenta que caminas
por tus calles, dices aqui creci, qué pedo, ya llevas 10 anos con
la misma fachada, mismas calles todo deprimente, feo, uno se
hace la pregunta, yo qué hago. Como yo también he vigjado
mucho en todo México. Ahorita me dedico a pintar, tengo
muchos murales en México, pero aqui qué tengo, a mi gente
que tengo [en relacién a su colonia], como existe ese aspecto
de compartir aprendiendo. Ahi surge en lo personal querer hacer
murales en mi barrio, es la Unica herramienta que tengo. No lo
hago solo, lo hago a través de colaboradores, amigos que tienen
empresas, tiendas, organizaciones, amigos que bailan, cantan,
pintan, que se quieren involucrar, en cualquier arte, yo a eso
le llamo colectividad. (Comunicacion personal. Participante 1,
octubre 2023)

La colectividad se hace presente gracias a las inferacciones de las
y los jévenes, lo que les permite, ademds de realizar su arte, volver
la mirada al arte de cada integrante, valorar y visibilizar cémo esto
genera conexién entre ellas, ellos, y sus entornos. Esto también les
permite identificarse y reconocer sus distintas actividades con las que
aportan, no solo a sus territorios, sino también a otros grupos, y en
general a la sociedad de San Cristébal de Las Casas.

Ademds de lo anterior, se observa la construccién de redes de apoyo.
Siento que se estd haciendo importante en San Cristébal de Las

Casas porgue, almenos, el hip hop nos estd uniendo de forma que
yo no tenia niidea, niidea siquiera que pudiera suceder, cuando



empecé a conocer a Chuy, con el talento que tiene, El Maia,
el Quique. Aqui hay pura gente talentosa, la Lore, Azul, Funky,
Leti, no me puedo quejar que tenemos una gran comunidad de
gente talentosa. A pesar de que la violencia estd presente en
todas las facetas de nuestra vida. El hip hop ha venido como una
forma de unién, de enconfrar a gente que es de otra familia y
volverla a una comunidad, algo chido. Todo eso ha sido gracias
al arte, alrap, al hip hop, al baile, a la pintura, el arte cumple una
funcién muy importante, al menos en mi vida, porque ha logrado
crear vinculos que jamds pensé que iba a lograr solamente por
el hecho de existir”. (Comunicacién personal. Participante 1,
octubre 2023)

El arte ha logrado acercarme a personas que son bien diferentes.
Tenemos diferentes formas de convivencia, como personas
también estamos mejorando, tratando de ser la mejor version
de nosotros mismos, escribiendo mds, haciendo mds arte y no
solamente eso, Bosec y Chuy hicieron un taller bien bonito en la
comunidad San Nicolds, San Nicorap, hicieron algo bien chido,
estdn contagiando a gente a hacer lo que nosotros hacemos.
Mana también hace ese trabajo, muy cercano con los ninos.
Al verlos a frabajar a todos ellos y todo me doy cuenta que
es algo importante... todo se ha hecho a través de la musica,
del arte, contagiando a ninos, a pesar de nuestros defectos,
estdn tratando de hacer algo positivo mediante la sociedad.
(Comunicacién personal. Participante 2, octubre 2023)

El arte del que nos hablan busca proponer otras posibilidades ante la
violencia que se vive en lo cotidiano, es decir, una propuesta desde
la no violencia, tal como lo senald el participante 2. Ademds de lo
colectivo, que ya constituye un elemento vital, se suma la creaciéon de
sentido que este movimiento estd generando entre sus integrantes. Lo
anterior es un punto nodal para sus creacionesy alrespectoretomamos
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una reflexion de Mordn vy Trujillo: “A su vez, tanto la comunicacién
como la sociedad requieren la presencia de lo diferente para erigirse
como espacio de sentido” (2021, p. 28).

Estas actividades artisticas también cobran sentido para susintegrantes
al fratar de seguir haciendo “lo que les gusta, aun con la violencia”; se
convierte en una manera de poder generar cuidado, cuidarse enfre
ellas y ellos. La calle se vuelve un espacio colectivo de aprendizaje,
algunas frases externadas por los participantes lo indican: “nos gusta
estar en la calle... compartir aprendiendosenala”. Lo artistico genera
sentido también de una manera intrapersonal, les permite conocerse
a si mismos y poder explorar la autogestion para llevar a cabo sus
actividades.

De igual manera, esta creacién de sentido va sumado a sus
manifestaciones artisticas e interés de vivir en un mundo sin violencia,
como podemos leer en el siguiente testimonio.

Inclusive nosoftros, aunque no estemos trabajando directamente
con ninos, cada vez que nos paramos a agarrar un micréfono,
a soltar lo que sentimos, contagiamos a la gente de nuestra
energia, de nuestras capacidades, nuestras ganas de hacer las
cosas y nuestras ganas de no querer vivir en violencia, yo creo
que es algo que tenemos todos en comun. No queremos vivir en
un mundo violento, en donde tengamos que estarnos cuidando,
donde haya hombres que violentan a mujeres, donde te pueden
dar un pistolazo, donde haya drogas, donde te puedan asaltar
porque en la noche no saliste a las horas adecuadas. Eso es lo
gue nos une, todo ha sido gracias a la palabra, a la pintura, al
baile, al movimiento hip hop que nos ha representado mucho
en la vida. Esto es algo muy bonito poder compartir con todos
ustedes, que sigamos haciendo lo que nos gusta hacer, porque
al final no somos salvadores de nadie, pero pues si nos estamos



fratando de salvar a nosotros, a lo mejor podamos contagiar
a demds personas. (Comunicacién personal. Participante 2,
octubre 2023)

Si bien, las artes, en las que confluyen y participan, fienen elementos
que permiten afirmarlo identitario, lo colectivo y la creacién de sentido,
que ya se comentd, hacen volver la mirada a los significados que le
atribuyen a estas manifestaciones y las que también generan en el
publico receptor. No son solo como un medio de expresidon, también
se convierten en una manera de acompanamiento y de poder
externar emociones como la ansiedad, los miedos y la frustracién. En
los testimonios mencionaron que a través del arte tienen paz interna,
les hace sentir bien.

De ahi la importancia de tener presente lo que sucede en estos
procesos de interaccidn que se generan. Los intercambios van mds allé
de la mera transmision de informacién, en tanto que la comunicacion
implica necesariamente procesos de codificacidén y decodificacion,
que incluyen gestos, miradas, posturas, silencios, vestuario, uso del
espacio, etc. Las personas que interactian poseen sistemas de
significados compartidos en mayor o menor medida (Pech, Rizo y
Romeu, 2016).

En el franscurso del taller se conté con la participacién de un joven
invitado procedente del estado de Jalisco, quien compartié su arte,
a fravés de las lineas de una cancién que cred en el momento de
cantarla. En ella se puede identificar temas como la preocupacion
por la violencia, reconocer el valor de las mujeres, visibilizar la sociedad
estresada en que se vive y también, destacar la importancia de creer
en una, en uno y por supuesto dar sentido a lo que se hace.

Como dijeron por ahi, el crimen estd jey! en todos lados, donde
yo he caminado yo lo he visto, pero siempre he caminado como
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un soldado, por cdmo me visto hasta me han tenido miedo, por
eso, ja, como que no veo tanto peligro, por cierto, ja, para todos
es diferente, para un hombre, para mujer, ay pero yo sé que las
mujeres son mds fuertes, desde qué punto lo ves, ay si, porque
resisten mds. Aguila gente resistiendo haciendo musica, ey, desde
otrolado caminando, ay, decian que el que abarca mucho poco
aprieta, pero pienso que hay que abarcar mds de lo que nuestra
mente puede pensar que puede alcanzar. Porque siempre
podemos lograr mds, a veces creemos que estamos vacios, que
no fenemos nada, y por eso, nos da mucha ansiedad, mucho
estrés. Pero lo importante es cuando ves esa magia que tienes
en tiy que lo crees, que lo compartes con los demds. Ahorita por
eso, Yo voy a ir a compartir rap, donde la gente no estd en paz,
donde la gente estd en ansiedad, comparto un poco de rap,
ey, con felicidad, no siempre estoy sonriente, evidentemente, a
veces uno puede estar triste. Pero lo importante de la vida es que,
si te reiste, ése es el chiste. (Comunicacion personal. Participante
3, octubre 2023)

Expresarse a través de las artes también produce mensajes de
esperanza, de alegria, de entusiasmo, de sentirse vivos, vivas, en
medio de tanta informacidn violenta que producen y reproducen los
medios de comunicacion, ademds de los actos que se generan en
lo cotidiano. De ahi el valor que tienen las artes para poder contribuir
a una cultura de paz que tanto se requiere. “El arte dignifica per se
a los seres humanos. El tema es ir mds alld y hacer o una experiencia
comunicativa a través de estrategias entendibles y democrdaticas y, a
partir de estas vivencias recrear una narrativa que erija y fortalezca la
idea de esperanza” (De la Sierra, 2023, p. 8).



El arte como mediacién ante el conflicto

En el primer apartado se mencionan algunas caracteristicas de las y
los jbvenes y de sus territorios en los que interactUan cotidianamente.
Estos grupos de jévenes llevan a cabo diversas actividades artisticas
que han aprendido en sus barrios, colonias, desde que eran pequenos,
pequenas, entre éstas estdn el baile, la musica, la pintura, el graffiti,
los murales y las artes mixtas, con las que han enconfrado un medio,
una herramienta que, en un inicio para algunas personas fue como
un juego, les ayuda a escapar a los aconftecimientos violentos que
se presentan en sus contextos. Poco a poco fue convirtiéndose en
un medio de expresion comunitario, con un caudal de significados
vinculados a sus identidades y los mensajes que quieren fransmitir en sus
territorios. De esta manera en la construccion del mapa de violencias
logran identificar qué trayectos estdn acompanados del miedo vy
cdmo ubican el riesgo y el peligro de su dia a dia. Asi la creacion
nace desde estos espacios, donde hombres y mujeres vivencian y
dimensionan su estar en la ciudad de otra manera.

Derivado de lo anterior, se puede concebir al arte, a las artes, como
mediador, mediadoras de los conflictos para poder hacer una
transformacion enlasociedad. En este sentido, se le consideraunrecurso
para la transformacion, segun lo planteado por Moreno, ratificando el
poder de la mediacién artistica para resolver conflictos comunitarios y
problemdticas en general, pero sobre todo para educar a las nifas y
ninos en nuevas formas de sery estar, en convivencia con la diferencia.

El arte es una herramienta Util porque permite desarrollar
habilidades sociales, genera resiliencia y promueve procesos de
simbolizacion, lo que explica porque se da esa transformacion y
la superacién de las dificultades; asimismo, promueve procesos
de empoderamiento, consigue una fransformacién identitaria,
establece vinculos y mejora la convivencia. (Moreno, 2020, p. 48)
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A partir de las reflexiones que han surgido de este acercamiento con
las juventudes, y de conocer cdmo participan con las artes, a través
de las que se expresan, se pueden mencionar algunas esfrategias
donde se observa la mediacién de las artes para la transformacion. Es
importante senalar que se toman en cuenta elementos desde el plano
personal, hasta el colectivo, como a continuacién se menciona.

a. Desde lo personal, hay que transformar el yo. En este sentido la
transformacién pasa por uno mismo, es un proceso personal.
Nuestros colaboradores y colaboradoras reconocen que es
un camino gue también tiene que ver con ellas y ellos, con sus
procesos de vida, con sus historias, y desde ahi, reconocen que
también somos responsables ante los conflictos. Por ejemplo,
senalaron que son parte del problema cuando ellos consumen
drogas, cuando dicen dénde comprar, cuando son parte de
eso, porque les ha trastocado su vida.

b. Desde lo colectivo, el Semillero, como se nombra uno de los
grupos participantes, es ese espacio donde se pretende, segun
su coordinador, fomentar valores y prdcticas no violentas en
ninos y ninas en el territorio, aqui hablamos bdsicamente de
la Zona Norte como un lugar de conflicto. En ese sentido la
educacién artistica genera habilidades que permiten crear otros
vinculos, otras relaciones para la convivencia social. Creaciones
y propuestas como la del Semillero, que, desde su experiencia,
y en vinculacién con las juventudes y la ninez, ademds de la
apropiaciéon creativa del territorio, piensan en el futuro para la
construcciéon de estrategias de no violencia. Ellas y ellos también
frabajan temas como las masculinidades, las drogas y las
violencias, entre ofros.

Como se puede apreciar, los espacios que son apropiados por las
juventudes en las calles logran construir con su musica espacios de



socializaciéon, de nuevos vinculos comunitarios, ligados a nuevas
estéticas creativas, donde se resignifican los territorios y sus relaciones
interpersonales, aunque desde una mirada externa recreen la trama
de violencia asociada al territorio por los estigmas que se asocian a ello.
En este sentido, se considera que la musica, la pintura, la apropiacién
del espacio, son estrategias de resiliencia que deben ser tomadas en
cuenta para generar estrategias de restitucién de la seguridad vy la
paz para la ciudad y para la reconstruccidn de los vinculos sociales.
Por lo tanto, es necesario escuchar estas voces, estas experiencias
para generar espacios de expresidn, pero también de encuentro, que
permitan la convivencia mds alld de los estereotipos con los que se
identifican algunos territorios caracterizados por la violencia, porque
hay que entender que estas formas artisticas y creativas responden a
una construccidén social, con una historicidad propia, que responden a
un estilo de épocay aformasde serdelasjuventudes contempordneas.

Para entender estas posibilidades de las artes, es necesario ubicar
su andlisis en relacion a las tensiones sociales en las que se ubica su
produccién, asumiéndolas como un espacio de produccién de sentidos
y de capital simbdlico, desde su capacidad de agencia social. Y si, las
artes nos hablan de los mundos que vivimos y habitamos, de las tramas
que articulamos con las ofredades. Esto nos hace volver la mirada al
concepto de cultura, no alas esencias de la cultura, sino a los procesos
de resistencia, a las formas creativas que hacen reflexionar desde las
vulnerabilidades, con la posibilidad de abrir grietas al status quo que se
ha ido imponiendo a lo largo del tiempo. Nos centramos en reconocer
las fortalezas por las que estas expresiones artisticas pueden mediar
y tejer puentes entre los diferentes mundos de la ciudad. 3Cémo
traspasar las fronteras de la Zona Norte?2 5Cémo dialogamos con ellas
y ellos2 Cualquier politica cultural, cualquier estrategia de seguridad,
de paz, debe contar con la participacion de las diversas juventudes y
dar seguridad para ellas y para todos los grupos, a partir de las diversas
expresiones que les dan sentido a sus experiencias de vida.
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Por lo anterior, las artes pueden ser consideradas como una estrategia
de resiliencia que confribuye a una estrategia de paz para la ciudad,
es importante hacer alusion a que el término resiliencia fue tomado
por las ciencias sociales para caracterizar a aquellas personas que,
a pesar de nacer y vivir en situaciones de alto riesgo, se desarrollan
psicolégicamente sanas y socialmente exitosas. Segun Llanos (2020)
el concepto de resiliencia, se refiere a la capacidad que tiene el ser
humano de sobreponerse a la adversidad y salir fortalecido de esta, ha
sido ocupado por distintas disciplinas, como la sociologia, la psicologia,
la economia, la educacién vy la salud, entre otfras. La resiliencia es la
capacidad humana para enfrentar y sobrepasar la adversidad, de
estar y hacer bien, a pesar de las circunstancias dificiles.

A modo de conclusidn

El arte, las artes, ocupar espacios en la calle, cantar, decir imas, hacer
murales, bailar, son herramientas en términos de mediaciones para la
paz. Es decir, se convierten en estrategias muy valiosas que auxilian
para la resiliencia, en bUsqueda de espacios pacificos, de encuentros
personales, infrapersonales, interpersonales, intragrupales, intergrupales,
donde se genere el frabajo en comunién con otras y otros.

A su vez, estos encuentros fomentan el didlogo, la no violencia,
el conocimiento, reconocimiento y comprensién del contexto de
violencia, asi como de sus experiencias de vida a partir de crear,
participar en espacios solidarios de una manera creativa. Que, si bien,
no son tomados en cuenta en la politica social, se propone que sean
escuchados por el valor de estas actividades estratégicas, sobre todo
si se pretende crear una politica de paz para la ciudad.

Asi también, estas formas de expresion constituyen una forma de
denuncia social, son canales, medios de liberacién de los conflictos,



formas de expresidn, de encontrar una serie de voces desde las
mdrgenes violentas de San Cristébal de Las Casas que estdn luchando
por ser escuchadas desde la no violencia. Ademds, podemos
entenderlos como espacios que dentro de los mdrgenes permiten la
inclusiéon, el reconocimiento de la otredad vy la transformacion de una
manera creativa, Iddica y por supuesto, artistica.
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Pluralismo y contrato social en Argentina

Damidn Andrés Cantéon Gardes

Intfroduccidén

El presente trabajo comparte los resultados registrados a lo largo de
mds de cinco anos de trabajo de investigacidn en Argentina, con
el dnimo de ser un fiel interlocutor entre lo observado en terreno y el
aporte académico y cientifico. Se busca contribuir en la comprension
de la convivencia en el espacio publico, entre la cultura mayoritaria
argentina y los colectivos en situacion de exclusidon, en este caso,
pueblos originarios y poblacidén inmigrante.

A modo de estructura, la lectura y andlisis, se organiza el texto
siguiendo las recomendaciones propuestas desde la Sociologia Critica
estableciendo ciertas bases que comprenden: la descripcidon de una
situacion socio politica en particular, la explicaciéon de sus causas y
efectos, la evaluacién o proyeccidon de consecuencias vy, por Ultimo,
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la proyeccién de posibles soluciones. De este modo, se destaca
en primer lugar la marcada indiferencia de la cultura mayoritaria,
expresada en sus maximos exponentes, los presidentes de la Republica,
quienes desconocen cualquier clase de interaccién y de construccion
colectiva de “lo argentino”, mds alld de un indicador normativo
que asocie a la “cultura nacional” como un bloque uniforme que
responde a los pardmetros de blancos, heterosexuales, catdlicos, o
"descendidos de los barcos”, como una marca exclusiva y excluyente
de la ascendencia europea.

En segundo lugar, se indican conceptos provenientes del terreno
gue denotan las formas de cdmo el espacio publico se indica como
dicotdmico entre “dominantes” (cultura mayoritaria) y “excluidos”
(colectivos ensituacion de exclusion) y sus diversas formas de luchas por
su reconocimiento. Tercero, se estiman las posibles consecuencias que
pueden proyectarse en el caso de la continuidad de dicha situacién
de exclusién, como también elementos que permiten identificar formas
de superacion de las formas de negacién para poder transformarse
en alternativas de interaccién y reciprocidad en el espacio publico.

Por Ultimo, y a modo de posibles soluciones, se sugiere la articulacién
entre algunos componentes desarrollados a lo largo del documento,
capaces de movilizar una alternativa de convivencia en favor de los
colectivos en situacién de exclusion y de la convivencia en general.

Descripcién de la situacion:
la indiferencia y desconocimiento sobre el pluralismo en Argentina

Se puede comenzar con una descripcidon de la situacién en torno al
vinculo, o mds bien, distancia que existe entre la cultura mayoritaria
argentina, entendida como de preponderancia catdlica, patriarcal,
blanca, heterosexual y heredada de inmigrantes europeos, que se



puede encontrar expresada o representada a manera de indicador,
a fravés de sus mdéximos exponentes como son los presidentes Ing.
Mauricio Macri (2015-2019) y Dr. Alberto Ferndndez (2019-2023) vy, por
otrolado, loscolectivosensituacion de exclusibn que correspondenalos
“no-argentinos”, o también pueblos originarios, poblacién inmigrante,
diversos pueblos étnico-religiosos y colectivos afrodescendientes,
enfre otros.

A manera de sintesis, ambos ex presidentes de la Republica citan en
discursos de cardcter publico una suerte de uniformizacion exclusiva
y excluyente que comprende al “pueblo argentino” con pardmetros
europeos, invisibilizando a cualquier ofra diferencia racial o étnica,
como se citan a continuacién, a modo de ejemplo o “diagndstico de
situacién”.

En enero de 2018, el propio Macri dijo en el Foro de Davos: “Creo
gue la asociacién entre el Mercosur y la Unidn Europea es natural, en
América del Sur todos somos descendientes de europeos”. Por ofro
lado, en el marco de la visita a la Argentina del presidente del gobierno
espanol Pedro Sdnchez el 9 de junio de 2021, Ferndndez dijo: “Escribid
alguna vez Octavio Paz que los mexicanos salieron de los indios, los
brasilenos salieron de la selva, pero nosotros los argentinos llegamos
de los barcos, y eran barcos que venian de Europa, y asi construimos
nuestra sociedad”.

La confradiccién que existe entre estos discursos vy la realidad, consiste
en que la “nacién argentina” concebida como una casi totalidad
homogénea, actualmente cuenta con una poblacion total de 44
938 712 habitantes, donde se autodefinen como indigenas cerca de
955 000 (2.5%) de personas, siendo la poblacién afrodescendiente o
afroargentina en torno a 2 000 000 (5%) de individuos y cerca de 1 800
000 (4,5%) corresponde a la poblacién migrante, confrmando que, en
nUmeros absolutos, se posiciona 29 en el ranking mundial, segun un
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estudio de las Naciones Unidas, como segundo pais de Latinoamérica,
luego de Costa Rica con menos poblacién emigrante e inmigrante.

Explicacion de la situacion: el aporte teérico para la comprensién
de espacios dicotémicos entre dominantes y dominados

A modo de construir una visidén y division del espacio publico argentino,
puede retomarse el valioso aporte tedrico de diversos autores de
alguna manera, cldsicos en estos topicos. Segun lo observado en
los discursos presidenciales, se desprende la idea de identificar una
poderosa triada entre Estado/Nacién/Ciudadania que continda su
vigencia en el territorio nacional, demostrando cierta incapacidad de
adaptarse a nuevos espacios plurales de convivencia.

Cabe mencionar que, si bien en el caso argentino, existe un
reconocimiento  constitucional hacia los pueblos indigenas
‘preexistentes’ a la conformacion del Estado nacional, y que fuera
incorporado en la Reforma de 1994, adn existen deudas histéricas y
un vacio de representacién politica en su accionar, como también
un reforzamiento de las fronteras migratorias en cuanto a los paises
latinoamericanos durante los Ultimos anos (Cantén, 2020). De este
modo, los antecedentes denotan una débil aceptacién de la
interrelacién entre el ‘nosotfros argentinos’ y los ‘otros no-argentinos’
desde sus planes politicos, sociales y culturales, que tensionan la nocidon
de uniformidad y pluralidad. En este sentido, Zapata-Barrero sostiene:

Una primera reflexion sobre la ciudadania en un entorno
multicultural debe precisamente comenzar por discutir si es
todavia viable entender el demos bajo el vinculo moderno entre
Estado, Nacién y Ciudadania. {...)

Partiremos del hecho de que la realidad multicultural tiene un
‘efecto espejo’ sobre este supuesto historico. Estos problemas se



explican principalmente porque hoy en dia el multiculturalismo
obliga ala misma tradicién politica areplantear sus fundamentos.
(F. Requejo vy R. Zapata, 2002, como se citd en Zapata-Barrero,
2003, pp. 173-199)

Figura 1. Las divisiones en el espacio puUblico y la “Santisima Trinidad”

CONFORMACION DEL ESPACIO PUBLICO

/ \

Colectivos en situacién de exclusion: Colectivos dominantes:
Demandas de acceso al espacio piblico. Conftrol del espacio piblico.

- Edad

- Clase

- Sexo Nacién

- Minusvdlidos (Simbdlico)

- Género

- Orientaciéon sexual emos
(Pueblo)

- Pueblos preexistentes al Estado

- Nacionalidad

- Colectivos racializados Estado Ciudadania
G (Politico) {Nexo mediador]

- Religion

- Lengua

- Colectivos étnicos, etc.

Fuente: Elaboracion propia, 2024.

Lo cierto de esta crisis de articulacion entre el "demos plural” vy la
estructura politica y simbdlica de los Estados nacionales que promueve
un modelo uniforme y general para todos los habitantes de un territorio,
intfenta encontrar nuevos cauces de concordancia entre la realidad
diversa y las politicas de representacion politica, social y cultural.

El posicionamiento de los diversos colectivos sociales dentro del espacio
publico, tal como se ha observado, emerge de un lugar de luchas que
se encuentra dividido enfre sectores dominantes y otros dominados.
Este esquema casi dicotdmico, marcado incluso por el conflicto y
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la invisibilizacién, Foucault lo describe con claridad en su critica a la
“"normalidad”, entendiendo que la misma es definida desde ciertos
grupos que ejercen el poder para establecer lo verdadero vy falso,
correcto e incorrecto, normal o anormal. El poder, segun el filésofo
francés, impone esa normalizacién para controlar a los individuos
considerados “desviados”, y asi obligarlos a cumplir con su rol social
asignado (Foucault, 2002).

Por otro lado, una propuesta similar se encuentra con el socidlogo
francés Pierre, quien plantea un esquema delineando posiciones
de agentes dominantes quienes ostentan el poder simbdlico o bien,
aquellos colectivos que ejercen el control de las “reglas del juego
social” y, por otra parte, quienes detentan o viven en situacién de
subordinacién dentfro de los campos sociales, en una lucha constante
gue mantiene estrategias de persuasién, o la coercion, y que cuenta
con la presencia del Estado capaz de ejercer el monopolio de la
violencia legitima, operando en favor de uno u otro conglomerado
de agentes (Bourdieu, 1987).

A su vez, denfro del esquema que comprende al conflicto, de la
concepcion de las luchas como parte de la gramdatica moral en la
propuesta del socidlogo alemdn Axel Honneth; desde su propuesta
inscripta en la tercera generacién de la Escuela de Francfort, supone la
evolucién que proviene desde el amor, en un primer sentido subjetivo
de convivencia, con la posterior conformacién de un derecho comun
y la posibilidad de construccion de una nueva comunidad superadora,
y que carga sobre si nuevos valores inclusivos (Honneth, 1997).

Por Ultimo, en este mismo sentido, el autor cataldn Ricard Zapata
Barrero plantea la idea en la que se configuran posicionamientos que
ubican a sectores de poder quienes se encuentran enrolados en una
situacién de dominio, y que logran conservar su condicidn de privilegio
gracias a la triada existente entre el Estado/Nacion/Ciudadania, que



la categoriza como la “Santisima Trinidad”, y que ejerce su fuerza
uniformizadora sobre el resto de la sociedad:

La primera corriente la denomino como via fundamentalista. Esta
es la via cldsica, tradicionalista y ortodoxa, la que defiende el
cardcter sagrado e indivisible de la Santisima Trinidad (Triada).
Es una perspectiva que defiende la necesidad del cardcter
homogéneo deldemos, entérminos culturales, y delaidentidad de
la ciudadania con la nacionalidad (ciudadania=nacionalidad).
Cualquier otro sistema de identidad es indeseable en términos
de seguridad y de cohesién. La segunda corriente la denomino
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como via multicultural. En contraste con la primera, esta corriente
problematiza la conexién Estado/Nacién/Ciudadania. Defiende,
asi, el cardcter heterogéneo del demos y de la ciudadania,
gue no necesariamente debe estar identificada con una
Unica nacionalidad como la concepcidn cldsica lo defiende
(pensemos, por ejemplo, en la ciudadania europeaq). (Zapata-
Barrero, 2003, pp. 177-178)

En el caso argentino, laidea de construir un sujeto colectivo “nacional”
de corte patriarcal, blanco, heterosexual y eurocéntrico, como se
ha mencionado, ha generado a través de la historia, un esquema
gue reconoce a colectivos centrales y los colectivos en situacién de
exclusion' han librado diversas luchas por el reconocimiento como se
describe a continuacion:

' Cabe aclarar que se utiliza el término de “colectivo en situacién de exclusién”
en reemplazo de ofros semejantes como ‘“grupos minoritarios”, “culturas
minoritarias” o "“colectivos minoritarios” dado que en muchos de los casos que
son citados, responden a la calidad de posicionamiento en el espacio publico
independiente de su cardcter cuantitativo.
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Tabla 1. Colectivos en situaciéon de exclusiéon segin reconocimiento formal

Colectivos en situacién Reconocimiento formal
de exclusién como agente civico

Idiomas 1853;
Religion 1853:
Rango etario 1873:
Clases sociales 1912:
Sexo 1951:
Pueblos indigenas 1994:
Nacionalidad 2004:
Cultura, costumbres,  2007:
hébitos, entre ofros.
Orientacion sexual 2010:
Colectivos 2013
racializados

Argentina ne cuenta

con un idioma ofcial.

Articulo 14 Constitucidn Nacional

y Libertad de cultos.

Ley 623 habiliiaba en registros
civicos mayores de 17 afos.

Ley SGenz Pena de voto universal,
secreto y obligatorio.

Ley 13.010 voto femenino.

Articulo 75 inciso 17 reconocer

la preexistencia étnica y cultural

de los pueblos indigenas argentinos
(Cantan, 2021).

Ley 25.871 extiende la proteccion
de derechos constitucionales

y hurmanos a todos los inmigrantes
dentro del pais, mas alla de su
estatus legal y garantiza a los
inmigrantes el derecho de igualdad
de frato, no discriminacion y acceso
a servicios médicos, educativos

y sociales.

Ley 26.305 sobre la proteccion y
promocién de la diversidad de las
expresiones culturales.

Ley 26.618 Ley de mafrimonio
igualitario

Ley 26.852, Dia nacional de las y los
afroargentinos/as y de la cultura afro.

Fuente: Elaboracion propia, 2024.

La crisis de los Estados nacionales como resultado del pluralismo

Como se puede observar, el modelo de pretensidon uniformizadora que
concibe la férmula de “un Estado y una (sola) Nacidn”, que proviene
del siglo XIX, ha entrado en una etapa de profunda crisis. Esto se



concibe por una complejidad y pluralidad de sentidos de pertenencia
que cohabitan en cada uno de los territorios fijados por el Estado.

Habermas, desde su perspectiva republicana, sostiene que existen
crecientes dificultades por conciliar el espiritu localista comunitario
con la cultura mayoritaria que proponen los Estados nacionales.
Asi, el republicanismo se presenta como el garante de las libertades
individuales y de las intersubjetivas, para lo cual se requieren de ajustes
en torno ala configuracion de los espacios parlamentarios, aceptando
la propuesta de ‘“cuotas” o cupos reservados para las minorias
afectadas. A pesar de ello, el republicanismo tiene incorporado ensi la
tendencia a que las mayorias gracias a la unidn con la cultura politica
mayoritaria, sea capaz de recluir a las minorias, incluso victimizarlas en
su propia condicién (Habermas, 2001).

Por su parte, este mismo aspecto es enunciado por el fildsofo, socidlogo
y ensayista polaco Zygmunt Bauman, sosteniendo que la nocidn
anfigua de comunidad, en tanto sentido de pertenencia, ha gestado
nuevos modos de comprender los sistemas de inclusion/exclusiéon e hizo
de las intercomunicaciones un fendmeno cada vez mds complejo de
comprender. La modernidad liquida ha alterado dicha relacién para
sumarle elementos a su complejidad y diversidad. En la actualidad,
el Estado nacién se percibe como un concepto “vago” (Bauman,
2002, p. 182), debido a que aquellas grandes estructuras centradas
en principios modernos ya no responden a la idea de semejanza
enfre sus miembros, sino a la idea de diversidad. Las migraciones y
los movimientos globales han deslocalizado los principios territoriales y
soberanos (Bauman, 2002).

De este modo, los antecedentes denotan una débil aceptacién de
la interrelacién entre el ‘nosotros argentinos’ y los ‘ofros no-argentinos’
desde sus planes politicos, sociales y culturales, lo que tensiona la nocion
de uniformidad y pluralidad. En este sentido, Zapata-Barrero sostiene:
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Al andlizar a la ciudadania y al aplicarla a un contexto
mulficultural, podemos expresar cuanto menos desconcierto
desde el punto de vista de las cada vez mds numerosas formas de
expresion identitarias que no tienen un reconocimiento publico
para pertenecer al demos, quedando al margen del poder
popular y de su representatividad politica, entre otras cuestiones
relevantes. (F. Requejo y R. Zapata, 2002 como se citd en Zapata-
Barrero, 2003, pp. 173-199)

Lo cierto de esta crisis de articulaciéon entre el Demos plural vy la
estructura politica y simbdlica de los Estados nacionales que promueve
un modelo uniforme y general para todos los habitantes de un territorio,
intfenta encontrar nuevos cauces de concordancia entre la realidad
diversa y las politicas de representacion politica, social y cultural.

La necesidad del contrato social: ;qué es el contrato social?

Md&s alld de la nomenclatura cldsica propuesta desde la filosofia
politica, en la cual encontramos, aunque de manera fipificada,
los distintos enfoques con los cuales los individuos llegan a construir
un confrato social bajo la mirada de Locke (liberalismo), Hobbes
(absolutismo) y Rousseau (republicanismo), existen tensiones que
confirmanlanecesidad de un acuerdo generalde intereses divergentes
dentro del espacio publico.

Segun el socidlogo belga Guy Bajoit, a lo largo de la historia de la
humanidad, todas las comunidades se encuentran ante el desafio de
resolver al menos “cinco problemas vitales” (Bajoif, 2003). Estos pueden
definirse como el qué y cdmo producir riqueza (economia), cémo
impartir la justicia (legalidad), desarrollar un sentfido de pertenencia
y socializacién (cultura), la articulacién con otras comunidades
(politica externa) y, quizds la que otorga la base de las anteriores,



la convivencia pacifica interna capaz de conjugar la diversidad de
intfereses existentes (confrato social).

En este Ultimo aspecto, sin embargo, parece ofrecerse como un modo
de base a todos sus antecesores. Es decir, que la convivencia pacifica
en una comunidad es la base con la cual logrardn asentarse los criterios
econdmicos, legales, culturales y politicos. Rousseau en 1761 definia al
contrato social, como aquel que logra distribuir el poder de un modo
mds equitativo y legitimo, gracias a los mecanismos de participaciéon
efectivos. Las premisas de su pensamiento, que sienta las bases del
modelo republicano y democrdtico, atribuyen a los individuos miembros
de una comunidad poder ejercer su soberania por encima del Estado,
como también de las dictaduras, tiranias o autocracias.
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En términos rousseaunianos, el contrato se conforma en base a una
convencién de individuos que aceptan lo “publico” como algo
compartido y construido. No es posible vivir en el estado de naturaleza
ni fampoco ejercer la fuerza individual, se requiere de la convivencia
armodnica capaz de proteger a sus integrantes. Cada uno pone en
comun su propia persona bajo la suprema direccién de la voluntad
general y devendrd en ello, un beneficio igual o superior a lo que se
ha entregado. El contrato social es moral, o sea que se nutre de los
conceptos del bien comun y de la bUsqueda por una vida buena,
convocante para todos sus integrantes (Cantén, 2023).

Repensar la ciudadania como clave de pertenencia y participacion

Para Aristdteles en la Grecia Antigua, los ciudadanos eran individuos
selectos que buscaban el desarrollo de las virtudes y quienes

participaban de modo activo en la toma de las decisiones que
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conciernen al bien comun vy, por ende, su libertad se expresaba en los
niveles de autonomia de cada integrante de la polis. (Camps, 2011).
Esto se replica a través de la historia y, encuentra en la actualidad, un
desafio que reencauce la prioridad del civismo como institucionalidad
qgue promueva el desarrollo de las sociedades (Camps, 2011)

En este mismo sentido, Adela Cortina en su Ciudadanos del Mundo
(1997), sostiene que en este ejercicio ‘ciudadano’ de las virtudes,
tienen que reconocerse dos elementos fundamentales y que tienen
que ser compartidos por todos los habitantes del mismo territorio, que
les otorgue el derecho a ser considerados como tal: un sentido de
pertenencia y la preocupacién por establecer una justicia comun.

En esta perspectiva, los derechos se otorgan en virtud de la pertenencia
a una comunidad politica. Los derechos reconocidos implican
obligaciones en torno a dicha pertenencia. Existe una relacion activa
y reciproca entre el ciudadano y el cuerpo politico donde se hace
manifiestalaidea de un sujeto colectivo mds que individual. Aquilo que
prima es la voluntad general, y de alli, luego los derechos individuales.

Por Ultimo, autores como Bernard (2018), Maria Migueldiez Martinez
(2010) o Conrad (2017) proponen, respectivamente, el desafio de
concebir ciudadanias transnacionales, que relativicen la vision
occidental dominante de la historiografia, devolver una mirada que
no contemple atados a unas fronteras especificas o la comprensién
de procesos transnacionales y, en especial, analizar la evolucion de
ciudadanias con multiples pertenencias.

La crisis de los Estados nacionales y su pretensidon de homogeneizar
la sociedad, han dado lugar a la emergencia por comprender
nuevas formas de convivencia colectivas y a la necesidad de
establecer nuevos paradigmas que permitan comprender las bases
gue sostienen el contrato social en las sociedades plurales (Cantén,



2021). El objetivo del estudio de pensar las ciudadanias desde una
perspectiva cosmopolita y pluralista del contrato social, no es producir
una historia post-nacional, sino una narrativa mdsrica e histéricamente
fundamentada de la nacién (Bender, 2002; 2006).

El aporte cientifico desde la investigacion en terreno

Desde la Universidad Siglo 21 se desarrolla el Proyecto de Investigacién
denominado Pluralismo, Democracia y Ciudadania en Argenting,
lleva cinco anos de trabajo en terreno, mds de dieciocho colectivos
en situacidn de exclusibn entrevistados que se resumen en diez
pueblos indigenas: Mapuche, Tehuelche, Comechingones, Qom,
Wichi, Guaranies, Kollas, Diaguitas, Quechuas y Ranqueles; en tanto
gue con la poblacién inmigrante ocho colectivos representados por
venezolanos, peruanos, bolivianos, chilenos, paraguayos, uruguayos,
brasilenos y colombianos. Este frabajo ha comprendido a las Provincias
de Santa Cruz, Chubut, Neuquén, Rio Negro, La Pampa, Cérdoba,
Misiones, Salta, Tucumdn, Chaco, Formosa, Corrientes, Santiago del
Estero, Jujuy, Buenos Aires y Ciudad de Buenos Aires.

Posterior a la redlizacion de las muestras, que han comprendido un
universo superior a 180 personas entrevistadas, se aplicd el criterio de
saturacién conceptual (Glaser, 1992y Strauss, 1992) hecho que permite
la construccidn de categorias, propiedades y el establecimiento
de relaciones categoriales, segun se propone en el enfoque de la
teorizacién fundamentada.

El ejercicio de andlisis de la hermenéutica de los relatos y discursos
presentes en las entrevistas, sumado al frabajo de interpretacion,
construccion de categorias y sus posteriores interrelaciones, constituye
la base fundamental del estudio, es decir, que desde la interpretacion
del sentido afribuido por los mismos agentes, en este caso, a sus
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propias acciones y al “si mismo” (Ricceur, 2006), en un ejercicio de
“comprension”, que implica mantener la comunicacion entre los dos
mundos: el propio del acontecimiento y el del intérprete.

En el entendido que se aborda una teoria de cardcter inductivo, el
objetivo se encuentra lejos de la pretensidon por intentar producir una
representacion exhaustiva de un fendmeno, sino que, de modo menos
ambicioso, se enumeran o agrupan ciertos rasgos caracteristicos
capaces de elaborar una teoria o relacionamiento conceptual
pertinentes, que lo conciernen, en este caso, el significado sobre
sentido de pertenencia, sentido estratégico y el sentido de la accion.
En el andlisis del discurso realizado, se identifican argumentos que,
siguiendo lo sostenido por Paul Ricceur, circunscricen un ‘“relato”
ajustado a un tiempo y espacio. Asi, se presentan argumentos que
explican gqué ocurridée, squién es el protagonista2, scon quiéne,
scontra quién?2 y sddnde ocurre el acontecimiento?

De este enframado propuesto por los protagonistas emergen
categorias que permiten identificar un “Nosotros” (sentido de
pertenencia), “Ustedes” y “Ellos” (sentido estratégico) y un “Valor/
Horizonte" (sentido de la accién) que se pueden observar en los
siguientes cuadros.

Figura 2. Categoria: distancias sociales - pueblos originarios

¢ Quién? ¢Con quién? ¢ Contra quién?

I -

e ——
Nosotros Ustedes ) Ellos
& é

Territorio, lengua, Argentinos "vecinos", Corrupcion politica,
ancestros, cosmovision inmigrantes, ecologistas, clientelismo, burocracia,
v hermanos indigenas. investigadores y organismos iglesia, megaempresds

civiles e internacicnales. y “hombres de traje".

Fuente: Elaboracion propia, 2024.



Figura 3. Categoria: distancias sociales - poblacién inmigrante

{Quién? ¢Con quién? ¢Contra quién?
Nosotros - Ustedes = Ellos
Territorio, lengua Argentino "vecinos”, Corrupcidn polifica,
y la propia familia. otfros inmigrantes, organismos clientelismo, burocracia,
civiles e internacionales. delincuencia, pelicia,

narcotraficantes
y "connacionales del mar vivir'".

Fuente: Elaboracion propia, 2024.

Las denominadas “distancias sociales” consisten en aquellas
separaciones establecidas porlos colectivos que definenun “nosotros”,
anclado en un sentido particular de pertenencia y una capacidad
(o no) de entablar relaciones de reciprocidad con otros colectivos
definidos como “ustedes”, y un “ellos” con mayor y menor grados de
afinidad segun corresponde.

Evaluacion o proyeccion de consecuencias:
fraternidad negativa y positiva

Segunlos antecedentes tedricos y aportes del trabajo de investigacion,
caben almenos, dos maneras con las cuales los colectivos en situacién
de exclusién, anclados en el “nosotros”, son capaces de establecer
vinculos de cooperacion y de reconocimiento que cuentan,
pueden contar, con extrema cohesidn vy rigidez, categorizado como
“fraternidad negativa” que solo restringe el vinculo del “nosotros” con
el "ustedes” definido por algun tipo de afinidad que puede devenir
en el hermetismo, uniformizacion y la cultura de Ghetto. Por el ofro,
una “fraternidad positiva” abierta a la incertidumbre, que se abre
a la incertidumbre vy la tolerancia de incluir al “ellos” a pesar de la
conflictividad y la complejidad del vinculo.
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Figura 4. Categoria: fraternidades

iQuién? ¢Con quién? ¢Contra quién?
—_— e
Nosotros Ustedes Ellos
b é
SN— ~—~— i

Fraternidad "negativa”
(Cultura de Ghetto)

-~

Fraternidad “positiva”
(Imperativo Efico)

.

Fuente: Elaboracion propia, 2024.

Proyeccidn de posibles soluciones: el valor/horizonte

Por Ultimo, cabe la pregunta sobre scudl es el elemento que
permite acortar las distancias sociales entre los diversos colectivos
gue cohabitan en el espacio publico?2 O bien, scudl puede ser el
componente que permite el frdnsito de una “fraternidad negativa” a
una “fraternidad positiva”2 Para ello, se puede presentar el concepto
clave que puede complementar a este aporte tedrico-préctico y que
consiste en el “sentido de la accidn” expresado bajo el término de un
“valor/horizonte”. Cada colectivo habrd de construir una definicion en
particular capaz de inspirar u orientar su sentido de la accién, como
expresan los cuadros.



Figura 5. Categoria: valor/horizonte. Pueblos originarios

¢Quién? ¢Con quién? ¢Contra quién? ¢Por qué?
Nosotros Ustedes Ellos horizonie
\..__ ____/ “Buen Vivir"
——

Fraternidad "positiva”
(imperativo Etico)

Fuente: Elaboracion propia, 2024.

Figura é. Categoria: valor/horizonte. Poblacién inmigrante

¢Quién? ¢Con quién? iContra quién? ¢Por qué?
e T — Valor

Nosotros Ustedes Ellos horizonte

\ ___../ "Nueva Vida"

~

Fraternidad "'positiva’
[Imperativo Etico)

Fuente: Elaboracidn propia, 2024.

La calidad del “valor/horizonte” se constituye como uno de los pilares
movilizadores que habrdn de incluir al “ellos” dentro de la capacidad
de generar espacios de infercambio y reciprocidad. El “buen vivir”
indigena centrado en el equilibrio con los demds y con la naturaleza,
o la buUsqueda de una “nueva vida" en el caso de los colectivos de
inmigrantes que persiguen un anhelo por la bUsqueda de prosperidad
y olvido de experiencias traumdticas pasadas, operan como
catalizadores que superan el dano generado por el “ellos” y abre la
posibilidad de un vinculo impregnado por la incertidumbre, pero que
conserva un cardcter inclusivo.
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Estos modelos capaces de superar los obstdculos en los vinculos
provenientes de la traumdtica relacién entre el “nosotros” y el “ellos”,
suponen la perspectiva que, una fusidon entre el “valor/horizonte” y
una “fraternidad positiva” que alienta a reconocer a los otros como
interlocutores vdlidos, "amar al enemigo” o al menos, tolerarlo, abre
las posibilidades de la construccidn de un espacio publico capaz de
albergar a todos quienes lo conforman.

Conclusiones

En términos de sugerencias finales, pueden considerarse ciertas pistas
gue pueden orientar a la reflexion, como también a la gestacién de
posibles lineas o proyectos de intervencién, capaces de contribuir a la
conformacién de un espacio social y un contrato social inclusivo.

1. El valor/horizonte puede operar como un catalizador capaz
de favorecer a la integracion vy la reciprocidad de los diversos
colectivos que cohabitan en el espacio puUblico, basado en un
principio de ftolerancia mutua.

2. En términos de las concepciones formales y en el orden juridico,
es precisorepensarlasideas de nacionalismo y plurinacionalismo,
como formas legitimas del Estado, capaces de armonizar los
diversos sentidos de pertenencia.

3. En virtud de la complejidad y pluralismo de buUsquedas de
sentidos de la accidn, gestar instancias que promuevan nuevos
mecanismos participativos democrdaticos.

4. Asociado al punto anterior y, como se afiirma en las propias
teorias del reconocimiento, es preciso el fortalecimiento de los
canales de didlogo vy la cultura de la convivencia.

5. Dado gue la ciudadania opera como nexo entre el Demos plurall
y el Estado, supone la multiplicidad de formas de vida basadas
en diversas perspectivas morales provenientes del mundo



indigena, etnias o nacionalidades y que pueden operar de base
para la construccién de ciudadanias pluri éticas.

6. Por Ultimo, dos elementos notables que provienen del
relevamiento en terreno consisten en las demandas de pueblos
originarios y ciertos colectivos inmigrantes en la promocién de
una educacioén intercultural y salud intercultural.

En conclusion, se ha observado que el espacio publico, cuenta con
la presencia de diversos colectivos socio culturales que asumen
el compromiso de al menos, cinco problemas vitales: la economia,
el sentido de pertenencia, la justicia, la relacidon con otros espacios
publicos y, como base a todos los demds, la necesidad de gestionar
un contrato social politico de modo inclusivo. A pesar de ello, este
espacio se presenta como un posicionamiento dicotémico, definido
como ‘“incluidos y excluidos”, donde los primeros logran ejercer su
condicion de priviegio, apoyados en la Triada “Estado/Naciéon/
Ciudadania” que busca homogeneizar cualquier clase de pluralismo.
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Asi, los colectivos en situacidn de exclusion, como indigenas o
poblacién inmigrante, entre otros, definen “distancias sociales” que
marcan el vinculo entre el “nosotros”, "“ustedes” y “ellos”, siendo su
“valor/horizonte” el elemento capaz de orientar la accién hacia la
construccion de una sociedad mds humana, plural y fraterna.
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